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Kitabda Esqin hikmati {i¢ istiqamet tizro arasdirilir. Ovvalca esqin ilahi vo bagari so-
viyyalori tohlil edilir. Burada osas diqqat ilahi esqlo bagori esqin kosigsmo mogamina — insanin
yaradiciliq monboyino vo kamillik prosesinin tokanverici qiivvasina ayrilir. ikinci istigamot
filosof qadinlarmn tarixini vo diinyagoriigiinii ehtiva edir. Miflordon baslayaraq somavi din-
lordan kegon vo XX asra qadar davam edon qisa ekskursda qadin va kisi tofokkiirlarinin bir-
birini tamamlamasi vo bir-biri ii¢iin vacib olmas1 fakti osaslandirilir. Todqiqatin iigiinci isti-
gamati forqli dovrlards yasayib yaratmis vo forqli dinlors monsub olan Rabis al-Odaviyysnin
(VI asr) vo Edith Steinin (XX asr) esq haqqinda diisiincalorinin miiqayisasina hasr edilib.
Bununla esq haqqinda hom Xristianliq vo Islamin prinsiplori, hom Sorq vo Qorb diisiincolori,
ham da Orta asrlera va miiasir dovras aid folsafi movqeler qarsilagdirilir.

Kitab ilahi va basari esq, eyni zamanda falsafs tarixinin iki taninmus filosofu — Rabia
al-Odaviyya va Edith Stein hagqinda malumat almaq, falsofs tarixinin ¢ox vaxt kdlgada qalan
sohifalori — filosof qadinlarin tarixi il tanig olmagq istayan soxslar ligiin nozards tutulub.
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On soz

Prof Dr. Kéniil Biinyadzadanin bu illar arzinds apardigi va “Falsa-
fada Ilahi va Basari esq: Rabia al-Odaviyya (VIII asr) va Edith Stein (XX
asr)” kitabinda yekunlagdirdigi tohlillor elm diinyasinda Stein aragdirma-
lart iigtin bir cox sababdan unikaldir. Bu sabablardan bazilarinin nazori eh-
tivasini sorh etmamisdon avval mon diqqati bela bir masaloya yonaltmak
istordim. Inamiram ki, bu detal kitabi tahlil edon oxucu iiciin ¢ox faydali
olacaqdir. Mohz bu detali Biinyadzads 6z arasdirmalarina alava etmokls
Kitabini ahamiyyatli doracada forqlondirib: asar iki boyiik monoteist din,
daha daqiq desak, Islam va Xristianhq arasinda cox six tinsiyyatin qurul-
mas: tigiin méhkam tomalin qoyulmasina xidmoat edir. Man xiisusi olaraq
“xidmat edir” feilindon istifada etdim, ¢iinki togdim olunan kitabda miiallif
0z miitamadi arasdirmalart ilo mahz “xidmoat edir” vo bununla da soéziin
tam manasinda iginin xidmoatcisina cevrilir. Yalniz bels olan halda, bels bir
ciddi aragdirma bir vasitaya ¢evrilir ki, biz har seyin fovgiina baxaq va biz
oztimiiz ona dogru yol ¢akona qadar “miigaddas olan’in 6ziiniin biza dogru
galdiyini gorak. Miiallifin isinin manim kimi digar oxuculari da imkan qa-
zamirlar gorsiinlor ki, “ortaq” tadqiqat yolu neca ¢akilir. Adoton, iki no-
hang moteist din arasinda timumi noqtalar va ya kasisma noqtalari haqqin-
da damgirlar. Miidllifds belo ortaqg magamlarin kifayat gadar ¢cox olmasina
baxmayaragq, o, radikal bir dayisiklik edir: o gostorir ki, Rabia al-Odaviyya
va Edith Stein “ilahi” vo “basari ’nin birbasa tacriibasi vasitasila yenidon
bir ortaq yol yarada bilirlor. Bu yol imkan verir, anlayaq ki, “ilahilik” vo
“bagsarilik” mistik tacriibada arimaklo barabar geds bilor. Bu kitabda id-
dialar ¢ox yiiksokdir, ¢iinki “ortaq néqtalor” Haqq vo demali, Miigaddas
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olanin axtarisinda ortaya ¢ixan “ortaq” maraqla sart sokildo sixisdirilib
cixardir. Belalikla, insan mahiyyatin axtaranina ¢evrilir, ¢iinki oziiniin da
doarinliyinds miigaddasliyin izlari var.

Bununla da Biinyadzads Tasavviif va Xristianligi tomsil edan iki ga-
dimin miigayisasini taqdim edir. Bela yanasma ona géra miimkiin olub ki,
miudllif yalniz Rabia al-Odaviyyanin deyil, har seydan énca, fenomenolog
Edith Steinin — Géttingen fenomenoloji ictimaiyyatin ahamiyyatli iizviiniin
da asasli cahatlarini ustaligla uzlasdra bilib. Edith Stein bir yahudi ailo-
sindon galsa da, 1922-ci ildo katolikliyi gabul etmisdir. Steinin intellektual
yoleulugu va onun Tasavviifla ilk miigayisa cahdini Biinyadzada 2014-cii
ildo Italiyada nasr olunan antologivada etmisdi.* Bu is Vatikamn bir ¢ox
katolik fiqurlar torafindon miisbat qarsilandi, ¢iinki Steinin saxsiyyati ilk
dof> Quramn (Islamin) “secilmis qadinlart” ilo — hikmata dogru yolculuga
davat edon qadinlarla bir miistovids arasdirilirdi. Bunyadzadanin “‘Yeni-
don Edith Steindan baslamaq” kitabindak: tohfasi “pliiralist diisiinconin”
ilk cohdidir. Faktiki olaraq, burada diinyanin miixtalif yerlorindan biitiin
Stein miitoxassislorinin tohfasi vardir. Bunlarin arasinda Azarbaycandan
da iki miitaxassisin — hazirki miiallifin va prof. Salahaddin Xalilovun® téh-
fasi vardir. Onlar yalmz Sarq va Qarbin arasinda kasisma noqtalarini taq-
dim etmir, ham do artiq salinmig yolun davam etmasi iigiin tamal qoyurlar.

“Esq” va “moarhamat” bu kitabin etalonudur. Maskulin/feminin iKi-
liyinin dinamikasinda tozahiir edan insanin varligi haqqinda diigiincalar

mahz onlardan bagslayir. Biinyadzadanin istifado etdiyi istisnasiz sakilda

L Cfr. K. BUNYADZADE, La donna come ricercatrice della perfezione. Un pos-
sibile approccio allo studio del pensiero di Edith Stein in Azerbaijan, in Ripar-
tire da Edith Stein. La scoperta di alcuni manoscritti inediti (Quaderni per
["Universita, 5), P. Manganaro — F. Nodari (eds.), Prefazione di L. Boella, Mor-
celliana, Brescia 2014, pp. 335-344.

2 Cfr. S. KHALILOV, L opera «Die Rezeption Edith Steins» apre una nuova sta-
gione di studi in Azerbaijan. Spunti per una fenomenologia della religione, in Ri-
partire da Edith Stein. La scoperta di alcuni manoscritti inediti (Quaderni per
[’Universita, 5), P. Manganaro — F. Nodari (eds.), Preface by L. Boella, Morcelli-
ana, Brescia 2014, pp. 323-334.
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fenomenoloji metoddur: agor ilahi ¢argiva biitiin hacmi gostarirsa, insan
burada markaz néqta hesab edilir. Bu markaz noqto miiallifin arasdirmada
tagdim etdiyi davamli narahathigimi, axtarisim canlandirir. O manada ki,
bir ¢ox hallarda insamin sosial va dini sartlor torafindon pozulan layagoatini
barpa eda bilir. Faktiki olaraq, oz fardiliyinda gabul edilon insan hamisa
alagalar iigiin aciq olur: bu, nazari vahdat taqdim edilan kitabt yalniz falsafi
baximdan deyil, hom do etika noqteyi-nazarindan unikal edir. Na iigiin
insana miiraciat edonda “alagalordan” deyil, “alagadon” damgwrlar? Mii-
allif kifayat gador inandurict sakilda gostorir ki, yalniz “alaga” termini in-
sanin faaliyyatinin haqiqatini aks etdira bilir. Bels ki, yalniz bir “alaga”
vardir ki, insan ozii ila, ilahi alomla, basqalar ila alaqada yasayir. Bela-
liklo, yalniz bir alaga vardir va o, miixtalif “soviyyalordon” ibaratdir. Yal-
niz bu yolla insanmin unikalligi tomin edilir, gadinin va ya kisinin harakatlori
yeni bir keyfiyyat qazanir. Bela ki, “Moan-basqasi-ilahi Zat” alagasinda in-
san bilir ki, bu iicliikds ela bir vahdat vardir ki, daim qorunmalidir. Ova-
zinda, bir ¢ox hallarda “alaqalor” tacriibasina galib ¢ixir ki, o da “Mon-
bagqasi-ilahilik (sifatlor)” ticliiyiinda tozahiir edir. Bu ti¢liik elo bir vohdoat
ehtiva edir ki, istonilon alagalarlo ayrila bilmaz. Belaolikla, Biinyadzadanin
aslinda tahlil etdiyi etik hayatin vo “tolerantligin’ dayari bu tigliikds yalniz
forqlari deyil, ham da farqlorin harmoniyasini gérmak bacarigindan asili-
dir. Tasadiifi deyil ki, insan ilk spesifikliyini 6z ardicillart ilo alagani yasa-
yanda kasf edir: mahz onun ilk tacriibasindan biz kasf edirik ki, daha boyiik
bir Spesifiklik var ki, biitiin diinyani idara edir. Buna gora do Basqaya bas-
galarindan tacrid olunmus yolu se¢arak galmak miimkiin olmur. Diigtiniin
ki, masalon, Edith Steinin diistincalarinin yetigdiyi miihit homisa “ictimai”,
qarsiligh alagali olub. Onun har bir is yeri miiqayisalorls, toxminlorla,
basqa miidlliflora istinadlarla zangin olub. Elo miialliflor ki, Steinin goriis-
lorinin ruhunda, haqgiqato ¢atmagq iigiin aparan yolda fundamental olub;
Husserl maktabinda éyrandiyi metod elo islori ehtiva edirdi ki, sada bir
monolog saklina tamamila yad idi. Mahz bu istigamatds Biinyadzadanin
nazari modeli bizo anlamaga kémok edir ki, “etik faaliyyat” ictimai ho-
yatdan dogulur; xiisusilo oxucusunun anlamasi ti¢iin masuliyyat hiss edon
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kaslarin foaliyyati. Oxucu anlasin ki, llahiliyin axtarisi tabii sokilda bizi
magqsadi timumi Xeyira va insanin, istanilon bir insanin layaqatinin qorun-
mas: olan keyfiyyatli miinasibatlorin qurulmasina aparwr. “Mon-Basqa-
Ilahi Zat” miixtalifliyi neca bir xazinonin monbayi olmasina niimunadir va
heg bir tahliika ola bilmoaz. Belo bir iddia irali siirmaya casarat eda bilorik
ki, diinyant idara edan miixtaliflik vacibdir, hatta man deyardim, zaruratdir.
Bels ki, hor bir insan diinyada, hayatinda 6z saxsi fordiliyini qoruyub sax-
laya bilor (Lebenswelt).

Miiallif bizi geri — “barabar isin” ahamiyyatina dogru geri aparir ki,
o, bir hayat tarzina ¢evrila bilar. Bels ki, “Haqqin” axtarisi tacrid olunmus
sakilda aparila bilmaz va magsada ¢atmagq iigiin “‘coxlarinin” komayina eh-
tiyac var. Ancaq bu yolla hor oziinaistinad vaziyyati daha artiq tosdiq tap-
mir, ¢iinki bizim ti¢iin yeni bir ol¢ii agilir: “vohdat” (Gemeinschaft). Bu-
nunla bela, daim “daxili baxisin” (alaganin ilk saviyyasi) miisaiyat etmasi
da lazimdur. Ciinki o bilir ki, oziiniin va basqalarimin fordiliyinds an boyiik
Basqamn ilk niivasini gériib taniya bilir. Bizim basqaligimiz daxilidir va
bizo Varligin sonsuzluguna banzayan alter ego-nun (alagonin ikinci soviy-
yasi) transsendentliyini agmaga imkan verir. Belaliklo da, vohdatdaki haya-
tin garsihql alagasinds insan daha boyiik transsendentliya (alaganin
tictincti saviyyasi) dogru oziiniin ikinci imkanini yagsayir.

Biitiin bu aspektlor va miiallifin onlarin tohlil etdiyi iislub bu kitab
yalniz unikal (unicum) deyil, ham da yeni edir. O, bizi idara etmayi “Hik-
mata” havala edanda neca bir yol cizmagin miimkiinliiyiinii gostorir. “Hik-
mat” sakitca bizimlo barabar gedan yol yoldasi kimidir va yalniz bu sakit-
liyi pozmagqla biz anlaya bilirik ki, bu sakitlikdon ucalan sozlar bizim giin-
dalik islatdiyimiz sozlor kimi deyil, biz burada ancaq mana dolu sozlar egi-
da bilorik. Biinyadzadanin avazsiz xidmati ondadir ki, bu “sozlori” Rabio-
nin poetik dili va Editin artig AUsChwitz-Birkenau hobs diisorgasindoa bitir-
diyi “Xacin elmi” Kreuzeswissenschaft (Scientia crucis) asori vasitasilo
barpa edir.

Monim ti¢ciin boyiik bir sarafdir ki, bu kitabla bagariyyato iman iifiir-
diiyiina gora professor Koniil Biinyadzadaya 6z minnatdarligimi bildirim.
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Eyni zamanda, bu ham da davamli olaraq diisiinmaya dovat edon bir etik
borcdur: Miidllif boyiik bir saxavatls bizi ruhlarimizin saylorini takrar bir-
lasdirmaya davat edir. Bu, hom da vahdata bir davatdir. Diisiinmakda da-
vam etmak lazimdir ki, diisiino bilok.

1 Yanvar 2018
1 Yanvar 1922-ci ildo Bergzabern saharinda
Vaftizlik marasimi ilo gabul edilon Katolik Kilsasi Pasaji.

Prof.Dr. Francesco Alfieri
Pontifik Lateran Universiteti — Vatikan
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Miisllifdan

Illor avval Pontifik Lateran Universitetinin professoru, fenomenolog
Francesco Alfierinin davati ilo Vatikana safor etmigdim. Orada Miigaddos
Pyort kilsasinin ¢ol divarlarindaki heykallarin ¢oxunun rahibs qadinlara
maxsus olmasi nazorimi calb eladi. Sababini sorusanda professor Alfieri-
don ahatali va maraqli bir cavab aldim: “Qadin baslangicdwr va Kilsa qa-
dina boyiik ahamiyyat verir. Axi bizim Kilsomizin asasinda da gadin — Mii-
qaddas Maryam durur. Roma Papasinin garart ila dinloraras: birliyi va ba-
rist niimayis etdirmak ticiin bu divarlarda basqa dinlardon olan gorkomli
saxslorin do heykallori qoyulacaq. Hals ki, miizakiralor gedir, qarar veril-
mayib. Masalan, siz burada hansi Islam miitafokkirini gormok istayardi-
niz?” “Rabio al-Odaviyyoni”. Oslinda, man sual verilmomigdon qabaq
heykallora baxa-baxa sufi xanim haqqinda diisiinmaya baslamisdim va dii-
stindiiytimii ucadan dedim. Ancaq mani diisiindiiron Rabianin heykalini bu
divarda gérmak arzusu deyildi. Bir anliq Bibliya vo Quranda qadmma mii-
nasibati miiqayisa etdim, falsafo tarixinda qadinlara ayrilan yeri xatir-
ladim, an vacibi isa, hor bir insant ali qata, kamillik zirvasina ¢atdiran, onu
biitiin basariyyat iiciin se¢ilmis insan edon Ilahi esqi diisiindiim. Balka do
bu sababdan aglima basqa filosofun deyil, mahz Rabia al-OdaViyyanin adi
galdi. “Moanim konliimda bir mabad, bir ziyaratgah, bir mascid, bir kilsa
var ki, man orada diz ¢okiirom. Dua edan bizi bir mehraba gatirdi — na
divar var, na adlar” — misralarimin miiallifi olan sufi filosofun. Orada
yaranan bir ideya bu giin kitab kimi qarsinizdadur.

Maraqhdr ki, bir maqalada, yaxud tadgiqatda qadin diinyagoriigii-
na nisbaton genis yer ayrildigimin sahidi olanda ilk agila galon termin “'fe-
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Minizm” olur. Hatta bir ideyanin miiallifinin gadin oldugunu vurgulayan-
da digqat ideyanmin oziina deyil, qadimin saxsiyyatina fokuslanir, feminist
damgast vurulub ciddi gabul edilmir. Bununla bels, nazora alinmalidwr ki,
feminizm oziiniin farqli magsadi, miibariza iisullart olan, asason siyasi vo
sosial xarakterli ideyalara istinad edon va én planda qadinligi bir cins kimi
qabul edan harakatdir. Bu kitabda aparilan tadgiqat iki qadin filosofun
gortislorini ehtiva etsa da, ayrica boyiik bir fasil filosof qadinlara ayrilsa
da, hotta feminizmin asasmi qoyan qadin miitafokkirlor xatirlansa da,
ominliklo demok olar ki, asards feminist ruhdan heg¢ bir asar-alamoat yox-
dur. Moan kisi tafokkiiriinii tamamlayan qadin tafokkiiriinii tohlil etmisom,
qadin cinsini deyil. Basqa sozlo desam, burada séhbat cins anlayisindan
cox yiiksakda duran ideyalardan gedir.

Yeri galmiskon, onu da alava edim ki, galocokds aparilacaq daha
genis tadgiqatlara yardim maqsadi ilo kitabda filosoflarin, xiisusilo gadin-
larin adlarimin orijinal yazilisimi qorumaga ¢aligsmisam.

Kitabin spesifik cahatlorindan biri da filosof qadinlarin sakillarinin
oxuculara taqdim edilmoasidir. Hor Universal ideyanin, falsafa tarixinin hor
ohomiyyatli marhalasinin iKi — gadin va kisi baglangict olmalidwr. Bu aras-
dirma zamani bir haqigat dona-dona tasdiqlondi ki, hor giiclii kisi filosofun
yaninda miitloq bir gadin filosof da olub. Taassiif ki, bazan falsafa tarixgi-
lori bu fakn gizlotmaklo kisi filosoflart ucaltdiglarini diisiiniiblor, halbuki
bununla yalniz boyiik ideyalar: naqis, natamam hala saliblar. Tokrang —
Kisilordon ibarat falsafo tarixinin rongini, isigimi artirmaq, yaddaglarda
daslasmis Sokrat, Ibn Riisd, Kant, Hegel va basqa kisi filosoflar kimi Uni-
versal ideyanin gadin qoruyuCularinin va dagsiyicilarinin da obrazlarmni ta-
nitmayg, yaddaslara hakk elomak iiciin akademik arasdirmaya yad goriinon
bels bir addim atmali oldum.

Esqa dair asorlor homiso qalomoa alunub: ya sabit hikmoatlor, ya da
dovriin havasina uygun olan kegici tacriibalor paylasilib. Bela asorlorlo ta-
nisliq zamant galom sahibinin diisiincasina dayigmaz bir qanunauygunlu-
gun hakim oldugunu gérmoak olur: insamin ilahi aloma imani zaifladikca va
oztinti mahdud maddi diinyada bogulmaga mahkum etdikca, esq hagqinda
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arasdirmalart da sathilagir, maddiyyatla kifayatlanir va batini kasibligi za-
hiri rongaranglik altinda gizlodir. Qadimdan bugiiniimiizo gadar ¢atan da-
ha bir hagiqat isa asl esqin dziiniin deyil, tozahiiriiniin dayiskon olub, dovra,
miihito uygun sokil almasidir. Bunu bildiyima géra, man dayisani deyil,
sabit olani qaloma almaga qarar verdim.

Bu kitabda esq insamin Miitlaq Yaradanla tinsiyyat ani kimi tohlil
edilir: an mohtasam yaradiciligin manbayi, oziiniidarkin ilk addimi, Kamil
Insamin formalasmasi prosesinin ilk takani olan iinsiyyat. Bali, bu, kékii
Allahla iinSiyyatdon gidalanan, budaqlari iso comiyyatdo ¢icoklonan, bohra
veran Esqin hikmatinin tagdimidir.
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GIRIS

Esq elo bir miicarrad mévzudur ki, onun hagqinda har zaman har kas

Vo har janrda yaza bilir. ©lbatts, bunu onun miicarradliyi ilo barabor, hom
do har kasin 6z saviyyasinds taniyib toqdim etmoasi ilo do slagalondirmok
miimkiindiir, bunun {i¢iin xiisusi biliys sahib olmaq vacib deyil. Cilinki mii-
ayyan moévzu haqqinda fikir soylomok ti¢iin homin sahanin miitaxassisi ol-
maqg vacibdirss, bu mévzuda bunun ohomiyyati yoxdur. EIm alimlarin,
poeziya sairlorin, gokmagilik pinagilarin “s6z haqqi”na sahib olduglari sa-
hadirsa, esq ixtisasindan, kimliyindan, dininden pesasindan, sanstindan
asili olmadan har Kas ti¢iin agiq vo dogmadir. Buna goéradir ki, 0, har dilda
danisir, har janra sigir. Biitiin duygularin fovqiinds duran bazan esqi dinin
6zii kimi gabul etmir, hotta bozon 6zii dins raqib ¢ixa bilir. Hiiseyn Cavid
yazir:

Hoar qulun cahanda bir panah: var,

Har ahli-halin bir qiblagahi var,

Hor Kasin bir esqi, bir allahi var,

Monim tanrim gozollikdir, sevgidir. *

Bali, esq haqqinda qoti s6z sahibini tayin elomak ¢atindir. Birinin
meyar1 digoari {igiin tamamilo uygunsuz ola bilor. Taninmis fizikin, yiiksok
ilhaml1 sairin togdim etdiyi esq adi ¢obanin esqindan fargli, balks do daha
saviyyali goriina bilar, ancaq onu oldugu kimi ifads eds bilmoz. Tasovviif-
do hallart suya banzadon ©bu Yozid Bistami deyir: “Suyun rangi gabinin

! Hiiseyn Cavid. Dsarlori. Bes cildde. I cild, “Lider Nosriyyat”, Baki, 2005, s.
130.
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rongidir. Su qirmiz1 gaba tokiilsea qirmizi, qara qaba tokiilse, gara va s.
gortinar. Hallar da doyiskondir. Hallarin valisi Onun (Allahin — K.B.) ya-
xinidir”.! Esq do haldir, su kimi girdiyi gabin rangini alir, ancaq onun 6z
rongi vo mahiyyati doyismoz qalir. Demali, bir var suyun &zii, bir do var,
onun gabla sintezi. Adi insanlar onun qabindan danisir, onu toronniim edir,
hikmat sahibi, basirat gozii aciq olan insanlar iso gabin ig¢indoki suyun
Oztindon danigir. Bu monada filosofun — hikmat sahibinin sozii digor fikir-
lara banzomir. Mohz bu s6z esqin mahiyyatini ¢atdirir vo hor kas orada 6z
esqini tapa vo tantya bilor. Onu da olave edak Ki, har koso kifayst gadar
tanis vo ag1q olan bir sey haqqinda yeni s6z demok cox ¢otindir. Ustalik,
bu, dediyimiz kimi, konkret meyar1 olmayan bir fenomendirsa. Bununla
belo, Miigaddas Kitabdan aldigimiz iki fakt bizi bels bir aragdirma apar-
maga sovq elodi. Birincisi, “Qurani-Karim”da deyildiyinos gors, “Ogor yer
tiziindoki biitiin agaclar galom olsaydi, doniz do (miirokkab olub) ardindan
ona yeddi doniz do qatilsaydi, yena do Allahin Sozleri qurtarmazdi. Hogi-
goton, Allah Qiidratlidir, Miidrikdir” (Quran 31/27). Bali, Yaradanin sozii
tiikonmazdir. Bu s6zii hom duyan, ham idrak edan, hom do onu 6z morifati
Vo soxsiyyati saviyyasindoe catdiran tok varliq ise insandir. ifade imkanini
insana veran do Allahdir. Moansur Hallacin ifadasi ilo desak, “Yazan da,
yazdiran da Odur. Man Vva alim sadaca alotik”. Demali, insanin bu sonsuz
s0z daryasindan istifado imkan1 da genisdir.

Ikincisi, Allahin yaratdiglarmin hor biri unikal, banzarsizdir. Bu,
hom insanlarin 6zlarine, hom ds onlarin diisiincs torzino aiddir. Belo olan
halda, na goadar insan varsa, bir o godar do diisiincs Vs ifados torzi var deys
bilorik. Demali, istonilon aydin, molum olana da yeni bir isiq salmaq miim-
kiindiir vo lazimdir.

Boli, hazirki aragdirmanin ana xotti esqdir — ilahi vo bagori. Bunu
miiayyan moanada yuxarida geyd etdiyimiz gabin igindaki suyun &6ziiniin va

1 J\A‘)J‘)uéu\m&ji)mruu|mﬂgd\é\cﬁjdeﬁj‘\ﬁ;C\).A“)..A.\y‘ ‘su#‘
1960 3y il AiSa | pany sl S (Sorrac Tusi. Lima'), s. 57.
Bu sozlori Ciineyd Bagdadiys do aid edirlor.



Girig | 15

gabla barabor goriiniisiiniin tohlili do adlandirmagq olar. Onu da slave edok
ki, burada esqin ayri-ayr1 novlorindon, yaxud saviyyslarindan deyil, bir fe-
nomenin forqli rakurslardan griinon tozahiirlorinden sdz acilacaqdir. Ilahi
sevgi Miitloq Yaradanin Oz yaratdiglarina, xiisusilo, insana olan sevgisi-
dirso, bosori sevgi biitiin diinyaya verilmis ilahi sevgi payinin insan qoali-
binds iizo ¢ixmasidir. Bu, Yaradana vo Onun yaratdiglarina, yoni 6z otra-
fina, tobiato Vo insana, comiyyats olan sevgidir. Gortindiiyti kimi, har iki
sevgi, demak olar ki, eynidir. Lakin burada ¢gox shamiyyatli bir magam var
— biri yuxaridan asagi, digeri asagidan yuxari istigamotlonan sevgidir va
bu, eyni sevgi obyektlorinin fargli cohotlorinin agilmasi, sevilmosi demok-
dir. Digar torafdon, agar basoari sevginin mahiyyatinds els ilahi sevgi du-
rursa, insanin Yaradanini sevmasi goribo saslono bilor — Allah Ozii Oziinii
sevir. Bali. Nozoro almaq lazimdir ki, biitiin yaradilis prosesi 6zl sevgi
prosesinin tozahiiridiir. Qiidsi hadisdo deyildiyi kimi, “Man taninmaq
istodim va Xalqi yaratdim”. Yaradan hor kasi vo hor seyi Ozii yaratdig1 vo
Ozii ilo harmoniyada oldugu ii¢iin sevir. Xatirladaq ki, xristian, eloca do
sufi miitafokkirlorin fikrino goéro, kamil insan o kosdir ki, 6z tirayini 0
doracads cilalayib, paklasdirir ki, Allah orada giizgii kimi Oz oksini goro
bilsin, orada Allahdan bagqasi olmasin.

Qeyd etdiyimiz kimi, yaradilmiglar arasinda idrak gabiliyyati yalniz
insana verildiyina gora, hom ilahi, hom doa basari sevginin mahiyyatini an-
lamaq vo anlatmaq onun missiyasina daxildir. Vurgulanacaq ikinci magam
iSo bagari sevginin mohz Yaradana olan sevgidon ke¢mosi, oradan gay-
naqlanmasidir. Mahz bu sevgi bir insanin ham soxsiyyat, hom dos vatondas,
hom sosial, hom ds bioloji varliq kimi yetismasinin, yasamasinin vo foa-
liyyot gostarmasinin kdkiinds durur. Obrazli desak, ilahi sevgi olmadan in-
san sadaca bos gabdir. Demali, basari sevginin digar obyektlars tinvanlan-
masinin Yaradana olan sevgidon kegmasi ilkin vo shomiyyatli sortdir,
sanki mohok dasidir.

Bir sira dini diinyagoriislors gors, Yaradan biitiin kainatt mahz insan
namins vo insana Xidmat {igiin yaratmisdir. Belo iddialara asas veran isti-
nad magamlarindan biri, dini kitablarda da vurgulandigi kimi, moaloklara
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insanin socdasine durmag amrinin verilmoasidir. Bununla bels, kainatin
mohz insan ti¢iin yaradilmasi fikrini miisyyan monada miibahisoli hesab
etmok olar. Bels ki, agar homin dini kitablardan ¢ixis etsak, insan biitiin
digoar varhiglardan sonra yaradilmigdir vo ona gador artiq miiayyan bir sis-
tem movcud olmusdur. Digar torafdon, danilmaz faktdir ki, biitiin yaradi-
lanlar insanin varligindan asili olmayaraq 6z aralarinda tizvi zancirlo bag-
lidirlar va insanin miidaxilasi bazan bu zanciri nainki qirir, hatta canlilarin,
tobiatin mahvina sabab olur. Deyilanlardan alinan naticays gors, Yarada-
nin biitiin yaratdiglarina verdiyi sevgi pay1 eyni olsa da, nainki 6ztindaki,
hotta biitiin digor varliglardaki sevgini do goriib tanimaq, onlarin arasinda-
ki olageni tapmagla bu sevgini daha da artirmaq, onun ilkin manbayina
godor ucalmagq quidrati ancaq insana verilib. Mahz buna gors insan Allah
tigiin daha dayorlidir.

Sevginin dini yoxdur, ¢iinki biitiin dinlordon daha azalidir. Allah har
kasi, har millati eyni sevgi ilo yaradib. Eyni zamanda, sevgi imansiz vo
miigoddaslik hissindon mohrum deyil, olmamalidir. Buna gora do, Sevgi
dinlari birlasdiran, imumilasdiran birinci va an giiclii cohatlordan biri he-
sab oluna bilar. Bu, ilahi sevgi movqeyindan beladir. Masalaya basori sevgi
aspektindan baxanda isa forqli manzars yaranir. Belo ki, dini ictimailogdi-
ron do, institutlagdiran da, onu idarsetms tisuluna geviran va ya insanlar
iciin “tiryok” edan da insandir, daha doqiq ifads etsok, onun basari sevgi-
sidir. Qaribs paradoksdur, ancagq mohz basari sevgilar naticasinds dinlor
arasinda ayrisegkilik yaranmis va bu giin do dinlor arasindaki ugurum dos-
rinlosmokdadir. Bunu nozars alaraq, biz sevginin dinlor arasinda birlosdi-
rici xtisusiyyati ils yanasi, onun ayirici qlivve oldugunu da tahlil edacoayik.
Bu, bir ndv ilahi sevginin forgli ronglors diismasinin va tohrifinin sorhi
olacaqdir.

Icindoki ilahi sevginin darki vo ifads istoyi insana yaradiciliq qabi-
liyyati verir. Necs ki, Miitloq Yaradan 6z yaratdiglarini sevir, elaca ds in-
san 0z daxili diinyasinin tozahiirii ola bilan, ruhunu aks etdira bilon seylori
sevir. Bu, narsisizmdan — 6zliniin zahiri gozalliyins yaranan heyranligdan
forqi bir duygudur. Yoni insan 6ziiniin zahiri suratini, giizgii oksini deyil,
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ruhunun zoarralorinin rongarong dastyicilarim, inikasini sevir. Insan 6z
basari sevgisindo ilahi sevgini kosf etmokls, Allahdan sonra sevginin an
alisina malik olur va bu sevgini tam monasi ilo yagsamasi onun Allah miil-
kiinds bir yaradan olmasina sobab ola bilir. Axi, sevgi istonilon yaradiciliq
prosesinin — ham ilahi, hom do basari — asasinda duran bir stimul, hatta
aparici qiivvadir. Oslinds, basari sevginin tahlilini miiayyan monada insan
foaliyyatinin tohlili do adlandirmagq olar. Insan noyi sevirsa, ona can atir vo
bu sevgi nadan — ilahi sevgi vo ya maddi istoklordon qaynaqlanirsa, aparici
qiivva da odur. Bununla, sevginin sadacs bir hiss, hal olmagdan daha ¢ox,
insan1 bir vatondas vo soxsiyyst kimi yetisdiron amil kimi sorh etmis
olacagiq.

Deyilanlords vacib magamlardan biri do sevginin insanin Miitlog
Varligla iinsiyyat mogqami olmasidir. Bali, insan insanligdan he¢ vaxt ¢ixa
bilmadiyina va tobii ki, Miitlaq Yaradan olmadigina goéro, o yalniz bagor
kimi seva bilor. Ancaq bu sevginin ilahi sevgi ilo bir kasismo, ortaq hali
var ki, insana “Ona’l-Hoqq” dedirdib Miitloq Yaradanin miilkiindo nisbi
yaradanliq qiidrati gazandirir.

“Mon taninmagq istadim...” niyyati ilo yaratmagda daha bir istok var:
Ozliniitasdiq vo 6ztiniidork. Mévcud bir sey no godar 6z orijinalina, ilkin
ideyasina yaxin olursa, bir o qadar mitkommal sayilir. Buna gors, Allah 6z
bondasinin kéniil giizgiisiinde Oziinii gérmoak istoyir. Diizdiir, insan yox-
lugdan deyil, artiq var olandan yaradir, ancaq yeno do mdvecud varligla
onun ideyasinin arasindaki oxsarliq doracasi homin insanin bacariginin
gostaricisi olur. Hor yaradan ilk ndvbads 6ziinii 6z gdziinds tosdiq edir, 6z
sevgisini no doracads canlandira bildiyini gormok istayir. Olbatta, “Allahin
Oziiniidorki” ifadasi insan giiurunun va idrakmin févqiindo durur va bu, hor
hans1 bir miizakiranin mévzusu ola bilmoz. insan iso 6ziiniin vo comiyyatin
g6ziinds 6z varligini tasdiq etmays calisir. Bununla yanasi, basari sevginin
mahiyyatinds ham dos ilahi sevgi olduguna gors, insan ham do Allah garsi-
sinda 6ziinii dogrultmagq istayir. Bu iss artiq kamillogsmo prosesidir. Mansur
Hollac yazir: «Arif — gérandir, marifat — obadi olanladir [Allahladir]. Arif
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Oz irfam iladir, ¢iinki o, 6z irfamdir, irfan1 da odur. Morifat iso bunun arxa-
sindadir, Maruf (taninan, Allah — K.B.) isa bunun arxasindadir. Haqq Hag-
dir, xalq — xalqdir, vassalamy».* Marifat do miioyyan monada ilahi sevginin
tozahiirtidiir — Allah sevdiyi boandasina gizli biliklori agir. Hollacin sézlarini
sevgi kontekstins salsag, molum olur ki, insanin bilib tanidig ilahi sevgi
mohz homin insan iigiin nazords tutulmus paydir — insan 6z sevgisidir,
sevgisi do odur. ilahi sevgi isa bunun fovqiindedir.

Belalikla, asarin birinci faslinds ilahi va bagori esqin tohlili verilo-
cokdir. Bunu, aslinds, sevgi tarixinin folsofasi do adlandirmaq olar. Bu
tarixin isiginda qodim dévrdon tutmus bu giine kimi boasariyyats nazil olan
somavi dinlarin va insanin 6ziiniin uydurdugu din vo inanclarin konteks-
tindo Yaradan-insan, insan-tobiot vo insan-insan miinasibatlorino yeni bir
baxig bucagi agilacaqdir.

*k*k

Esq sozii bir ¢ox hallarda qadinla assosiasiya yaradir. Poeziyada bu,
xiisusila Nazars carpir. Hoatta Yaradana iinvanlanmis va ilahi esqi toronniim
edon bir seirds do sair iiziinii bir qadin obrazina tutub 6z hisslorini, diisiin-
calorini boayan edir, gadindan bir romz olaraq istifads edir. Bunu nozara
alarag, asards ikinci asas Xatt kimi qadin gotiiriilmiisdiir. Lakin burada har
hansi bir qadindan — kisi mualliflarin ilham parisi, tadgigat obyekti kimi
deyil, 6zii subyekt olan, folsofs tarixinds 6z imzasi va diisiincasi ilo ad
gazanan filosof gqadindan s6z agilmisdir. Bu yanasmada tadqigatimiz iki
morhaloaya ayrilir. Bir torafdon esqin tarixi ilo paralel olarag, ham do filosof
qadinin tarixdaki yerini va rolunu arasdirmisiq, digor torofdon, iki qadin
filosofun mohz esq haqqinda gorislarini tohlil etmisik.

Onu da xiisusilo vurgulamaq lazimdir ki, falsafs tarixinds gadin va
filosof qadinin tarixi tamamils forqli anlayislar vo yanagmalardir. Belo ki,
birinci halda qadin bir cins olaraq arasdirilir vo mislliflor arasinda

11913 .osob . sisle Jumaal 5 585 Gaul ghall QIS ) geaie Gauall Cura sl 230
(Hallac. Kitab ot-Tovasin), s. 77-78
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stlinliik kisilora verilir. Oslinda, son asrlor togokkiil tapmis feminizm do
belo arasdirmalarin naticasidir vo gadin hagqinda bu istigamotds yazan
qadin mialliflor do mohz feminist ruhlu olanlardir. Miigayisa {igiin bildirok
ki, folsofa tarixinds ayrica kisi problemi ya yoxdur, ya da kifayat godor
aktual deyil. Burada istar-istoamoz gadin kisiya qarsit qoyulur, sanki tacrid
olunaraq biitiin comiyyato qgarsi qoyulur. Filosof qadinin tarixi iso mohz
diistinca sahibi olan gadinlarin comiyyatda, xiisusila falsafi ictimaiyyatda
yeri va rolu tohlil edilir. Alternativ fikir burada da yarana bilor ki, “kisi
filosof tarixi” anlayis1 da yoxdur. Lakin molum faktdir ki, zaton filosof de-
yands kisi nozords tutulur va falsafas tarixi mohz kisi filosoflarin goriislori
asasinda yazilib. Filosof qadinin tarixi tocrid olunmus bir tarix deyil, artiq
movceud tarixin bos qalmig sohifalarinin barpasidir. Toabii ki, burada qadin
Vo Kisi filosoflarin diisincalori qarsiligli olagsli sokilds togdim edilocakdir.

Basqa sozlo desok, gadin filosoflarin kimliyini va distincalorini
aragdirmagda magsadimiz falsafa tarixinin bilinmayan v kélgads saxlani-
lan bir goluna isiq salmaqdir. Olbatts, gadinlar hagqinda miixtalif rakurs-
lardan bir ¢ox dayarli tadqgiqatlar aparilib, ayrica filosof gadinlar hagqinda
asarlor yazilib, ensiklopediya vo antologiyalar tortib edilib. Bizim asarda
iso qadin filosoflar mohz folsofo tarixinin — boyiik tistinliiklo kisi filosof-
lardan ibarat olan bir tarixin kontekstinds dyranilir, bir név onlarin da sasi
catdirtlir. Diizdiir, bu, ayrica boyiik va ¢atin bir tadgigatin mévzusudur va
bir kitabin bir faslina onu sigisdirmagq ¢atindir. Bununla bels, agar biz ilahi
Va bagari esqin tarixini imumi gobul olunmus bir falsafs tarixi kontekstin-
do vermali olsag, onda istinad yerimiz da asasen kisi filosoflar olmalidir.
Lakin, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, bizim istinad yerimiz forqli dovr-
lordo yasamis, forgli dinlora Xidmat etmis iki qadin filosofdur — Rabis al-
Odaviyya vo Edith Stein. Onlarin falsafada yerini vo rolunu, diisiincalori-
nin qaynagini vo sonraki tasirlorini gostormak tigiin miitlaq folsofa tarixinin
“gadin tiziinii” tamtmagimiz lazimdir. Rabia Vo Stein falsofo tarixinds no
ilk, no do sonuncu qadin filosoflardir. Onlar uzun asrlor boyu uzanan bir
zoncirin halqalaridirlar. Bu halqalar1 daha yaxs1 tanitmaq iiglin ise biitov
monzars yaradilmali va tohlil edilmolidir. Yani magsadimiz falsafoni vo
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sevgini kisi vo gadin qiitblorino bolmok deyil, problemlars sadaco qadin
baxis bucagini gostormakdir. Ciinki mogsadimiz onlarin forgli vo oxsar
cohotlorini géstormokdon daha ¢ox, eyni dévriin kisi diislincasinin yaninda
bir do gadin diisiincoasini tanitmaqdir. Bu mantigls ¢ixig edarak, biz asari-
mizin ikinci faslini mahz filosof qadinin tarixine ayirmisiq.

Qadin miitafakkirlarin yerini va rolunu daha aydin gostarmok ti¢iin
onlarin ilk n6vbads maraqlandiqlart mévzulara, yazdiglar1 asarlora qisa bir
ekskurs etmigik. Ohamiyyatli mogamlardan biri budur ki, filosof qadinlarin
asarlari 6z dovrlarinin giizglisii olmuslar. Bels ki, bir ana kimi insanin ye-
tismoasini daha yaxindan miisahida etdiklorina vo ¢ox hallarda isa carayan
edon hadisalorin morkazinds mohz onlar durduglarina géra gadimlar kisi
homkarlarindan forqli olaraq dovrlarinin problemlorino daha hassas reak-
siya vermislor. Osorda bu moasalays xiisusi diggat ayrilmigdir. Qadin filo-
soflarin asarlari ilo taniglig hom do gadinlarla assosiasiya yaradan esq mov-
zusunun gadinlarin 6zlari tiglin na daracado shomiyyatli oldugunu gostorir.
Onu da slava edok ki, mogsadimiz filosof qadinlarin mévgeyino falsofi
tohlil vermak olduguna gora, onlarin biografik molumatlarindan daha ¢ox
folsofi goriislori arasdirma movzusu olacaqdir.

Filosof gadinlarin tarixinin aragdirilmasinda iki asas masalo diggot
morkazindo olmusdur:

a) dinlorin, xiisusilo Xristianliq vo Islamin gadinlarin soxsiyyatine
Vo yaradiciligina tasiri;

b) falsafi tofokkiiriin Sorg-Qoarb qiitblorine bdlinmasinin filosof
gadinlarin diisiincalorinds inikast.

**k*k

Osoarin tgiinci faslinds ilahi va basari esq haqqinda aragdirmamizi
konkretlosdirmak va filosof qadinlarin tarixi ilo slagalondirmok tgiin iki
filosof qadinin — V111 asrds yasamis sufi miitofokkir Rabis ol-Odaviyys vo
XX asrda yasamus filosof Edith Steinin yaradiciligina miiracist edacayik.
Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, asords qadin filosoflarin tarixino ayrica
yer ayirmagimiz bu iki ad1 daha yaxsi tanitmaq li¢iin bir zomindir. Oslinda
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mohz bu iki miisllifs iz tutmagimizin bir ¢ox shamiyyatli sobablori vardir.
[k baxisda onlarin yaradicilig1 vo toxundugumuz movzu falsafi miigayiso
liclin miilayyoan monada miibahisali goriine Vo ortaya bir ne¢o sual ¢ixa
bilar: Na tiglin mohz bu iki saxs? Na ti¢lin mohz gadin miolliflor? Arala-
rindaki din va dovr forglari bu miiqayisonin yetarinca tam vo dolgun olma-
sina mane olmayacaqmi? Dogrudan da nozars alsaq ki, Edith Steinin bagqa
falsafi problemlara dair asarlori vo diistincalori daha ¢oxdur, nainki, esq,
avazinds, Rabis al-Odaviyyanin seirlari asason esqin toronniimii tizorinda
bargerardir, onda bu miiqayisanin barabar toraflor arasinda aparilmadigin
iddia etmak olar. Suallara cavabimizi va sonuncu faslin asas mahiyyatini
acan moasalalarin sabablarini tagribon bels gruplagdirmaq olar.

Ovvala, har ikisi 6z dininin taninmus simasidir. Omrii boyu xidmaot
etdiklori bu dinlor onlarin hom hayat torzina, ham do diinyagériislorine
holledici tasir gostormisdir. Bu baximdan, onlarin diistincalari har iki dina
moxsus ilahi esq anlayiglar1 arasinda miioyyan miiqayiso aparmag, arala-
rindaki forgli vo imumi xiisusiyyatlori tohlil etmak {iglin bir etalon ola
bilor. Miitafokkirlorin mohz dinin mahiyyatindon ¢ixis etmoklorini nozars
alaraq todqiqatin monbayi kimi asason Bibliya vo Quranin 6ziindon ¢ixis
etmisik. Bununla har iki filosofun sevgi haqqinda diistincalarinin hansi zo-
min tizorinds formalagmasini, ideya monbalarini va istinad noqtalarini dy-
ronmis olmusug.

Ikincisi, hor iki gadin filosofun diisiincalori bir soxsin ¢argivasindan
konara ¢ixir vo limumbaogori xarakter dagiyir. Onlarin institutlasmis dindan
daha ¢ox, imanin 6ziinii — Xarici tesirlordon arinmus, siyasi va ictimai galib-
lardon uzaq sokilds toronniim etmoalari ilahi sevginin mokan va zaman, dil
va millatin fovqiinde durdugunu miigahids etmoays imkan verir. Xatirladaq
ki, har iki filosof dinin sadig xidmatgisi olmaqla yanasi, hom da comiyyat-
do xiisusi rol oynamig niimunavi insanlardir. Yoni onlar yalniz falsafods 6z
sozlari ila deyil, comiyyatds do 6z axlag va menaviyyatlari ils farglonmis-
lor. Basqa sozlo desak, ilahi va basori sevgini yalniz yazilarinda va asarlo-
rinda toranniim etmamis, ham do hoayatlarinda bunu oks etdirmiglar. Onu
da olave edok ki, istinad etdiklori manbs, istifads etdiklori islub vo
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tizorinds dayandiglart mévzunun miqyasina gora bildirmak olar ki, onlarin
ideyalar1 vo diistincalori yalniz gadinlar tigiin deyil, imumiyyatlo basariy-
yat liclin xiisusi shamiyyat kash edir.

Ugiinciisii, hor iki soxsiyyot folsofo tarixinin ¢ox ohomiyyatli bir
dovriinds yasayib yaradiblar — Rabio ol-Odaviyys VIII asrds, Edith Stein
iSo XX asrda. Onlar 6z dovrlarinin asas ruhunu oks etdirmokls yanasi, hom
do orijinal ideyalara sahib olmuslar. Hor ikisinin yaradiciligini arasdirmagq-
la, biz bir ndv onlarin 6z dovrlori hagqqinda da bir tohlil aparmis, imumi
monzars yaratmig oluruq. Xatirladaq ki, VIII asr tasavviifiin asas prinsip-
lorinin formalasdigi, bir sira prinsiplarinin iss yenica yarandigi bir dovrdiir.
Onlardan biri da ilahi esqdir ki, formalasmasi va tosovviif odobiyyatina gal-
moasi bilavasito Rabis al-Odaviyyanin adi ilo slagalidir. Malum bir faktdir
ki, Hasan Boasri ilo eyni sirada durmaga layiq olan bu xanim miitofokkir
Haris Miihasibi, Ciineyd Bagdadi, Monsur Hoallac va bagqa gérkemli sima-
lardan daha 6ncs tosovviif falsoafasinin tosokkiil tarixinin ilk baslarinda du-
ran bir goxsdir. Edith Steinin yasadigi XX asr iss bir ¢ox sosial-siyasi prob-
lemlorin burulganinda, daha dogrusu, xaosunda insanin 6z kimliyini unut-
dugu, miigaddas hisslari arxa plana kegirtdiyi bir dovrdiir. ©n vacibi iso
XX asrda tosokkiil tapan fenomenologiya falsofs tarixinds ayrica bir sahifa
ola bildi vo Edith Stein onun yaradicisi olan Edmund Husserlin tolobasi
olmusdu.

Iki forgli dino vo forqli zamana aid filosoflar1 tadgiq etmoklo biz
mohz ilahi va bogori esqin falsafi manzarasini dagiglogdirmays ¢alismisiq.
Yoni burada apardigimiz paralel aslinds bir nego masslani ehtiva edir. Bir
torafdon, burada dinlor arasi bir miigayisa var. Hor iki qadin 6z dinini dork
etmis vo onu yiiksok saviyyads tagdim etmis filosofdur. Bu monada, mahz
onlarin diisiincalori arasinda miiqayise aparmaq bir nov dinlorin mahiyyat-
lari, asl hagigotlori arasinda miigayise aparmaga barabardir. Oslinds, buna
miiqayiso demok diiz deyil, ¢iinki onlarin taronniim etdiklori universal ho-
qgigatlar aslinds dinlarin fovqiindadir. Vo VIII asrds Rabis al-©daviyysnin
dediklari XX asrda Edith Stein torafindon tokrar tosdiglonmisdir.
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Aparilan paralellar hom do iki falsafi tolim arasindadir: tesovviif vo
fenomenologiya. Diizdiir, burada onlarin tomal prinsiplori sorh edilmoyo-
cak, lakin har ikisinin hogigato 6z yanasma tisulu var ki, esqo miinasibotdo
do bu 6ziinii gostarir. Tasavviifiin idrak prosesi “monoavi tacriibays”, feno-
menologiyaninki iso “dork edon siiurun tacriibasing” istinad etdiyi halda,
hor ikisinin galdiyi son noqts, natico eynidir. Rabionin sufi, Steinin isa
fenomenoloq olmasi biza tok hagigato gedan iki fargli yol va tislubu tohlil
etmoya gozal imkan verdi.

Forqli zamanlarda yasayib yaratmis filosoflar goriislerinin miiga-
yisasi zamanlar arasinda da paralel aparmaga imkan veracok. Belo ki, agor
V11 asr do daxil olmagla, erkan orta oasrlor dini tofokkiiriin hakim oldugu
bir dovrdiirsa, XX asr elm vo texnikanin inkisafinin zirve noqtasi hesab
edilir. Belo olan halda, tobii ki, boyiik zaman dilimi ilo bir-birinden ayri
olan iki dovr bir nv esqin inkisaf trayektoriyasini da izlomoyo imkan ve-
rocak. Diizdiir, har iki goriigiin tamalinds iman durur, ancaq camiyyatin va
elmin inkisafinin da tasiri istar-istomoz 6ziinti gostarir. Oslinda, fenome-
nologiyanin yaranmasinin 6zii do insanligin goldiyi hansi iso meqamin bir
naticasi idi. Bizim miiqayisa bu trayektoriyanin hansi istigamotdo — enis,
yoxsa yliksslis oldugunu aydinlasdiracaqdir.

Nahayat, Rabis va Stein arasindaki miiqayisa Sarq va Qoarb tofokkiir-
larinin oxsar va forqli xiisusiyyatlorine isiq salacaq. ©gar VIII asrds tofok-
kiirlar hala qiitblara boliinmomigdisa, XX asrda bu bolgii nainki olmusdu,
hotta aralarinda ke¢ilmaz ugurum da yaranmisdi. Bu miiqayisonin mshz bir
masala — esq tizorinds aparilmasi o ugurumun mahiyyati, sabablori, qarsi-
liglt tasirlori haqqinda daha aydin vo dagiq teSavviir yaranmasina imkan
veracak.

Onu da olavs edok ki, sonuncu fasildoki miigayissmizds miioyyan
paradokslar da vardir. Bels Ki, Rabioys nisbatds, Stein daha az taninir. Ta-
rixde bozon gergok soxsiyyat olub-olmamasi belo miizakiroys ¢evrilan,
seirlori, kalamlar1 yalmz ayri-ayri monbalords gorunub saxlanan sufi xa-
nim haqqinda yetarincs todqiqatlar vardir, ad1 bir cox asarlarda, hotta dors-
liklords gakilir. Steinin iss zongin yaradiciliginin giintimiize gadar gorunub
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saxlandigina, nafis tortibatla bir ne¢a dofa nogr edilmoasine baxmayaraq, adi
¢ox dar miihitdo, osason miitoXassislora yaxsi tanigdir. Mosalon, Miigad-
dos Avilali Teresanin adi odan daha ¢ox moghurdur. Sabablor miixtalifdir
Vo biz zaman-zaman onlari da agiglamaga cohd edacayik.

Paradokslardan biri iso onlarin inanclar ilo baghdir. Tasavviif bir
¢ox hallarda azad diisiinconin, esqin toronniimgiisii kimi hor hansi dinin
¢orgivasindon konara ¢ixarilir. Bu iso hom miisalmanlarin, hom do digar
din torafdarlarinin, hatta heg bir dini gabul etmayanlarin do ona miiraciot
etmoyins imkan yaradir. Rabia ol-Odaviyys sadaca esq toranniimgiisii kimi
taninir. Edith Steinin hoyati iso diistincalori kimi ¢ox miirakkabdir — rahi-
baliyi gabul etmis yshudi gadinin fenomenoloji diistincalari oxucular tigiin
cox calbedici goriinmiir. Masalon, ona miiraciot edan todqigatgilarin daha
¢ox xristian olmasi, yaxud onun adinin qadin filosoflar ensiklopediyasina
salinmamasi da dediklarimiza bir gostaricidir.

Belaliklo, tagdim olunan asar bir nega istigamotds aparilmis miiqa-
yisali tohlillara asaslanir. Miisyyan manada bunu bir hagigastin fargli priz-
malardan isiqlandirilmasi da adlandirmagq olar. Bu hagigot — esqin basariy-
yatda yeri va roludur. Bu hogigati gadin filosoflarin dili ilo sdylomokdo
mogsadimiz ise, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, folsofo tarixinin bos
sohifalorini doldurmaqdir.

1 Alfieri, Francesco. Die Rezeption Edith Steins: Internationale Edith-Stein-Bib-
liographie 1942-2012. Festgabe fiir M. Amata Neyer OCD. Preface U. Dobhan
OCD. Foreword H.-B. Gerl-Falkovitz & A. Ales Bello. Introduction F. Alfieri
OFM. Wiirzburg: Echter Verlag, 2012. 513 pp.
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Insan 6z Esqinin ham sahibi, ham da quludur.
Na qador ki, onu icinda boyiidiir, onun sahibidir.
Sevgi onun varligini tam biiriiyondon sonra isa
onun quluna ¢evrilir.

Demali, kimin qulu olacagina da Insan 6zii garar verir.
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Elo anlayislar var ki, hoyatinda 1-2 dofo esidirson ya yox, onu
bilmayin do heg bir shomiyyati olmur. Hatta bir anliq shomiyyati olsa da,
sonra onu unudursan. Daha dogrusu, yaddasindaki “s6z qabiristanliginda”
dofn olunur. Elslari do var ki, son var olmamisdan gabaq da olub, sonra da
olacaq. Oz hayatinda o sozlorin sahidi olduqca hayat sanki daha da isigla-
nir, zanginlasir, genislonir. Balka do hayatimiz boyu siiurlu va ya stiursuz
sokilds o anlayislar axtaririq. Esq onlardan biri, hatta birincisidir desak,
yanilmariq. Girig sdziinds biz esqi tosadiifon suya banzotmomisdik. Kimso
onun mahiyyatindon xobarsiz halda, gabinin ronginden, keyfiyystinden o
yana keco bilmir, onu basitlogdirir. Bir basqast iso qabin doysrinin onun
icinds oldugunu dork edir vo hoqigati do orada axtarir — 6zii do bu sonsuz
hikmatdon dork etdiklari ilo ucalir. Onu da slavs edok ki, biz sevgi va esqi
¢ox vaxt sinonim sozlor kimi igladacayik. Cilinki mogsadimiz halin 6ziinii
sorh etmakdir, ona verilon adlar1 deyil. Yoni bizim fikrimizs gors, bu hal
yasayanlar 6z diigiinco soviyyelorine gors, ona esq do deyiblar, sevgi ds.
Birinin hal1 diisiincasini iistalayir, digerinin iso diislincosi halini. Biz do
mohz adindan asili olmayaraq onun mahiyyatini agmaga cahd edacoyik.
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Ilahi esq

[lahi esq anlayisi, ilk ndvbods, insanin Allaha hiss etdiyi on ali hiss
kimi qabul edilir. Kigik bir detal da slava edak: o, insan giiciindon va ba-
carigindan, diislinca va nitqindon daha ucada duran bir hissdir. Belo oldugu
halda, insan onu neca taniyir, neca tasvir edir? Tabii ki, mistik corayanlar-
dan, ruhani tocriibolordon ¢ixis edorok neca iso izah vermok miimkiindiir
vo edirlor do. Lakin biz masaloya nisboton basqa bir mdvqedon yanasiriq.
lahi esq — Yaradanin esqidir! Biz bilorokdon Allah vo ya Tanri ifadesin-
don imtina edorok, mohz Yaradan yaziriq. Ilahi esq insan sevgisinin hansi-
sa {ist moqami yox, yaradilisin mahiyystinds duran hissdir, deqiq ifads et-
sok, niivadir. Fikrimizi daha yaxsi ifade etmok {igiin elmdon bir niimuna
gotirok: “Oridilmis, amorf hala salinmig mayeni yenidon kristal hala sal-
magq {ligiin onun igarisina ilkin kristal denasi salinir vo sonraki kristallagma
prosesi bu niivonin otrafinda gedir. Yoni amorf mithitdo maddo-material
olsa da, onun hafizasinda kristalin strukturu olmadigina gors, 6z-6ziino
kristallasa bilmir. Haradansa amorf miihits kristalin ideyas1 verilmalidir.
Ideya 6ziinii tokrarlayaraq kigik miqyasda vo ya bdyiik miqyasda kristal
omoalos gotirir. Daha dogrusu, sonraki proses boylims va ya kopiyalanaraq,
tokrarlanaraq ¢oxalma prosesidir. Mahiyyat forqi ideyadadir; onun on kigik
zarrasinda, “atomunda”, riiseymda, niivada. Canli alomdo oldugu kimi”. !
Belaca, sevgi niivasi do sonsuz va azsli diinyadan qopub bu maddi diinyada
forqli formalara diisiir. Bunlar o deracads farqli, hatta zidd goriiniir ki, on-
larin vahid galmokloari siibha dogurur. Bundan ¢ixis edon Mansur Hallac

Xalilov S. Elm haqqinda elm. Baki, “Azorbaycan Universiteti” nosriyyati, 2011,
s.83.
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yazir: «Kiifr vo iman isim baximindan forqlidir, haqigst baximindan iso
onlar arasinda forq yoxdur».! Daha sonra iso alava edir: «Kiifr vo iman
arasinda forq qoyan artiq kafirdir, kafir vo moémini forqlondirmayan do
kafirdir».? Bali, bir daha vurgulayaq ki, diisiinco vo tosvirlorin, forma vo
adlarin fovqiinds duran sonsuz vo 9zali ilahi sevgi insana aid bir hiss deyil,
Yaradanin 6z yaratdigina olan sevgisidir. Toadqiqatlardan biri bunu belo
tosvir edir, “Tanr1 esqi o godor bdyiikdiir ki, on boyiik insanin Tanriya duy-
dugu on boyiik sevgi belo Okean iiziindoki bir kdpiik qabarcigindan daha
boyiik deyil. Tanr1 esqi o gadar boyiikdiir ki, an kigik bir duyguda da mov-
cuddur. Esq azab ¢okar, yiingiillagar, asarata diisar, alo salinar va lokalanir,
amma hor seya rogmon daim 6zii olaraq galir”.?

Yaradan tokdir vo onun sevgisi do sonsuzdur, azalidir va tokdir.
Monsur Hollac Haqqin tokliyini vo Onun maddi varliglarla slagasini belo

_}h\.t} ;;_;
e 4 (Olif — Va-

hiddir, dal harflori — moxluglar)®, yoni olif - uzun xott tok Allahin (&) vo
Onun sonsuzlugunun, dal iss Onun hiidudlarinda var olan dalillarin (Jib)
va ya diinyanin (W) tosviridir.

bir roasmlo tosvir edir:

Insan iiroyinin kardioloji tos-
Viri iso beladir: tam goriinmo-
so do ortadan gedon diiz xott
v onun atrafinda yuxari-asagi

horokat edon, bozon ortadaki
xatlo iist-listo diigon digor xott — iirok ddyiintiisiiniin xoritosidir. insan
hoyatda iken bu xatt mohz qalxib diismoalidir. Urayin miiayinosi zamam da

11936 a8 dashae | 55 ,¥ A )l sl S (s sl J usaail s i z3la) Ll
(Oxbar al-Hallac) s. 53.

2 Yeno orada, s. 74.

% Safi Nidiaye. Kalbin sesi. Gizemlerin en Biiyiigiine Agilan Kap1. Almancadan
cev. Giilderen Pamir. Istanbul. Omega, 2005, s. 31

4 Hollac. Kitob ot-Tovasin, s.58.

5 Kitab at-Tavasin. Trans.: Aisha Abd ar-Rahman at-Tarcumana. www.leaping-
laughter.org/archive/tavasin
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mohz oradaki amplitudlardan ¢ixis edirlor. Yalniz insanin ruhu badoni tork
edanden — baden biitiin basori keyfiyyatlordon azad olandan sonra ancaq
diiz xatt qalir. Miiayyon baximdan, Hallacin rasmi ils {iroyin kardioqrami
arasinda banzarlik var — har no qodor hoyat yuxari-asagi harakotlordon iba-
rot olsa da, onun tominatgisi ortadaki sonsuz xotlo ortaq néqtodir. Hollac
onu Haqq adlandirir, tibda bu, iirayin obyektiv diagnostikasidir, biz isa bu-
nu ilahi esqls biitiin maddi keyfiyystlorin nisbati adlandiraq.

Qurani Korimds deyildiyins gors, “Bir zaman Robbin Adom ogulla-
riin bellarindon onlarin téramaloarini ¢ixarmis va: 'Man sizin Rabbiniz de-
yilommi?' — deya onlari 6zlarinin aleyhins sahid tutmusdu. Onlar: 'Bali, biz
sahid olduq!'- demisdilor. (Bu ona goradir ) ki, siz Qiyamot giinii: 'Biz
bundan xabarsiz idik!'— demoyosiniz”. - 2575) s sids (e a3l 5 (e S5 31135
Slile 1 fe VG dalal a5 68 G Ul T B0, Sl sl e dhagl
- (Quran 7/172). Dinlor tarixindon ¢ixis etsok, onda tokallahligin elo ilk
insanla goldiyini tosdiq eds bilarik. Bununla bels, miigoddss kitablar da
tosdiq edir ki, bu iman zaman-zaman miioyyan tohriflora ugrayib, bazon
gismon, bazan do tamamils unudulub. Bu unutqanligin naticasinds insan
0ziina yeni inanclar, biitlor diizoltdiyine gors, Allah toala dons-déne 6z
miigoddos moatnlorini bageriyyoto gondorib. Bizim tohlilimiz insanlarin
unutgan dévriindon — mifoloji tofokkiiriindon baglayacaq. Tarixi raqamlor-
dan ¢ix1s etsok, bela molum olur ki, miflar Yohudilik ve Xristianliq arasin-
da formalagmis tofokkiiriin naticasidir. Bununla belo, mohz bu dévrds gox
zongin falsafi irs yaranmisgdir vo miitloq falsafs tarixinin shamiyyatli sahi-
folari kimi tadqiqata colb edilmolidir.

Qadim miflords, inanclarda yaradilis proseslorinds insana yer ayril-
mir. Burada tanrilarin dogulusu, heyvanlarin, hatta dagin-suyun da yaranist
genis izah edildiyi halda, insanin yaranis1 6namsiz bir hadiss kimi &tori
xatirlanir. Bazon bu yaranig 6lmiis tanrinin 6liimii ils bagli olur, yoni onun
6lmiis badoninin hansisa bir hissasindan yaranir (masalon, Qadim Cinda),
yaxud hansisa tanr1 ayloncs {igiin dasdan-torpagdan yapib diizaldir (maso-
lon, Prometey). Bozi miflords iso insan iimumiyyatlo tesadiifden, yaxud
hansi iso bir prosesin naticasi, das-torpaq, qus-heyvan kimi yaranir. Yoni
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Insanin yaranisinda hor hansi ali niyyat yoxdur. Bu sobabdon, qodim mif-
lards insanlar nadir halda 6n plana kecir — ya dogulusunda bir tanr1 qarisigi
olmali, ya tanrilara meydan oxuya bilacak gadar fiziki giica (!) malik ol-
mal1, ya da iki tanrinin miibarizesinds bu tanrilardan birine xidmot etmo-
lidir. Olbatta, versiyalar ¢oxdur va biz onlar1 sadalamaq fikrindon uzagiq.
Miflards digget moarkozindo daha ¢ox miinasibatlor durur: tanrilar arasi, ya
da tanri-insan arasindaki garsiligl miinasibatlor. Insan-insan miinasibotlori
is3 yena do sonuncu doracads durur. Bu miinasibatlor oksar hallarda savas
va lisyan lizarindo qurulur. Oslinds bu savaglar da tanrilarin 6z arasinda
bas verir va insan burada ikinci deracali qiivve olur. Tanrilar inSanlar1 cox
vaxt miloyyon mohdud cor¢ivado saxlayaraq Ozloerino yaxinlasmaga,
banzomoaya izn vermirlar. Yani insan onun {i¢iin toyin edilmis dar ¢argivoni
asib 6z cilizligindan ¢ixmaq istomosi artiq Tanrisina isyan hesab edilir.
Dediklorimizi daha aydin izah etmak ii¢ilin iki niimunays miiracist edok.

Qadim Sumer-Akkad ofsanasi “Bilqamis dastani”nda yaritanr1 Bil-
gamisla miibarizo aparmagq ii¢iin Tanriga gilden bir insan — Enkidiinii ha-
zirlayir. Dastanda basqa insanlar olsa da, biitiin digqst yaritanri ila insan
arasinda yaranan miibarizays va dostluga yonalir. Enkidiiniin amrdon ¢i1x-
masini gobul etmayan va asobiloson tanrilar insan1 — Enkidiinii mahv edir
vo bununla da onun dostu Bilgamisi qazablondirirlor. Tam tanr1 olub 6lim-
siizlik gazanmagq istayan Bilgamis isa sadaca amollari ils 6liimsiizliik ga-
zanacigini anlayir.

Digor bir niimuns iss godim yunanlarm mifologiyasmdandir. Hor
zaman heyvan fiqurlar1 diizeldon Prometey bir dofo gildon Zevss asi ola
bilacok moxluq — insan yaradir. Sonra da onun bacariqlarini artirmaq mag-
sadi ilo Olimpdan atasi ogurlayib onlara verir. Bu barads miixtslif versiya-
lar olsa da, bir fakt daim tokrarlanir — Prometey insanlar1 Zevsin qazabin-
don qorumagq istoyir.

Basqa miflords do farqli sokillords tokrarlanan oxsar siijetlora keg-
madan galdiyimiz bir ne¢a naticani boliisak. Ovvala, tanrilar insanlari sev-
mirlar, onlar1 digqoto layiq bilmirlor. Insanlar yalmiz tanrilara qurban goti-
ron kols, onlar1 doyduran maxluqlardir. Miidriklik, yiiksok hissler, giic iso
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yalniz tanrilara xasdir va kols ii¢lin al¢atmazdir. Mahz insanlara olan bela
tohgiramiz miinasibotin naticosidir ki, tanrilar onlar1 noinki sevmir, heg¢ 6z-
larine yaxin golmoayi, iinsiyyat qurmagi do rova goérmiirlor. Bunun gozsl
niimunasini “Odissey” eposunda da gérmok miimkiindiir — insan tanrilarla
miibarizs eds-eds 6z hoyat yolunu getmaya ¢alisir. Vacib bir magamdir ki,
0, basqa bir tanrinin kémoyi olmadan qalib galo, yaxud ¢ixilmaz vaziyyat-
don xilas ola bilmir. Yoni istonilon halda, insan fiziki giico sahib olsa da,
hom hisslorino, ham do aglina goro tanrilara giizosto getmoli olur, onlara
har addim mohtacdir. Tabii ki, bels olan halda aralarinda hor hansi barigig-
dan séhbat gedo bilmoz. Umumiyyaetla, oksar hallarda insanlar1 sevon, on-
lar1 miidafio etmok istoyon ya onlari yaradan, ya da yaritanri, yariinsanlar
olur.

Qoadim miflards diggat gokmak istadiyimiz daha bir obraz iss Amur,
Kupidon, yaxud Erot adlari ils taninan sevgi tanrisidir. Forqli millstlorin
miflarinds forqli adlarla ¢agirilsa da, obraz vahiddir. Platonun dialoglarin-
da da sevgi moahz Erot vasitasils izah edilir. Na {i¢lin mahz 0? Miflara gora,
Erot ilk tanri, biitiin yaradiligin asas1 hesab edilon Xaosdan ilk dogulan tan-
ridir. Sevgi, marhamat, liitf paylayan bu tanr1 ovvallar tanrilar arasinda sev-
gi, ailo baglar1 yaradirmis. Sonralar insanlar1 sevdiyins gors bu hissi ham
do insanlara baxs elomoys baslayir. Platonun “Simpozyum™unda Diotima
onun tariflarinin yaninda bunu da qeyd edir ki, “o on insansevar tanridir, o,
insanlara komak edir, bagariyyat iigiin sagaldilmasi boyiik xosbaxtlik olan
xastaliklora tobiblik edir”.! Maraqlidir ki, Diotimanin fikrins goérs, o, yari-
insandir. Bali, tanrilara moxsus bir hissi mohz insanlar1 sevaon tanri onlara
verir. Erot miitloq Afrodita ilo olagoalidir — ya onun oglu, ya da komakgisi-
dir. Afrodita iss sevginin, bollugun, yeni baslangiclarin an boytik tanrisi,
sevanlorin miidafioacisi, sevgini inkar edonlarin diismeni hesab edilir. Ma-
soloya basqa bir rakursdan baxanda, bels bir manzars goriiriik; biitiin yiik-
sok keyfiyyotlor, hisslor kimi sevgi do tanrilara xasdir, onlarin

! Plato. Simpozyum // The Dialogues of Plato. Trans. by Benjamin Jowett. The
University of Adelaide, 2014, 189d
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hékmiindadir vo onu yalniz 6zlorinin moeslohat vo layiq bildiklori koso
verirlor. Diizdiir, Platonun dialoglarinda, sonralar iso Plotindo iki Afrodi-
tadan vo miivafiq olaraq iki Erotdan s6z agilir vo bunlardan birinin asagi,
digorinin yiiksok saviyyali sevginin simvolu oldugu iddia edilir. Lakin bu-
rada vurgulanan sadoaca sevginin tanrilara moxsus olmasi vo onlarin segimi
asasinda insanlara verilmosidir. Platonun “Simpozyum™unda Erot haqqin-
da vurgulanmali olan daha bir xiisusiyyat iso onun insanlara biitovlesmok
tiglin yardim etmoasidir. Tanrilarin gozabi ilo ikiys ayrilan v bir naqgislik
hissi ilo yasamali olan insan Erotun kdmayi ilo tokrar 6z mitkommaolliyina
govusa bilir. Diotima deyir: “Sevgi biitovliiys olan togno vo ona can atmaq-
dir. ...Hor kos hor koso tanrilara hormet etmoyi Oyrotmolidir ki, o bala
bizimlo tokrar bas vermasin (insani daha iki yera bolmasinlor — K.B.) va
gismatimiz biitdvliik olsun. Ona iso yolu bizim iigiin Erot gostorir”.!

Dediklorimizds shomiyyatli bir maqam {izerinds xiisusi dayanaq —
sevgi Tanrilarin malik oldugu yiiksak bir hissdir vo digar hisslor kimi insan
da zaman-zaman, miioyyan sortlor miiqabilinds bu ilahi duyguya sahib ola
bilir. Sevginin todqiqatgilarindan biri olan M.C. d"Arcy yazir: “Eros sev-
gisinda, tanr1 vo insan arasindaki sevgi Tanrinin deyil, tamamils insan toro-
findadir; bu, ilahi alomo gedon yoldur vo goti sokildo Tanridan insana to-
nozziil yoxdur. Tanr1 homiso xosbaxt vo kamildir; insan iso he¢ vaxt vo
buna gora do onun sevgisinin obyekti xosbaxtlik — Eudaimoniadir”. 2 Bas-
ga sozla desak, har no qadar sevgi tanrilara moxsus olsa da, onlarin insan-
larla miinasibatinda bu sevgi yoxdur, hatta gostordiklori yardimda, verdik-
lari maslohatlords da sevgi hissi nadir halda olur.

Maraqlidir ki, har na qodor tanrilar insanlara xiisusi bir sevgi
duymasalar da, sanki insanlar tanrilar {i¢iin bir tocriibs meydani olmus va
tanrilarin miibahisasi, hotta miibarizasi insan ugrunda bas vermisdir. Tobii

1Yeno orada, 193
2 D Arcy, Martin Cyril. The Mind and Heart of Love. Lion and Unicorn. A Study
in Eros and Agape. Meridian books, New York, 1958, p. 71.
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ki, sevgi do istisna olmamigdir: “iki sevgi insan konliiniin ugrunda miiba-
rizo aparir — Eros vo Agape”.! Basqa sozlo desok, insan yeno do passiv
torafo gevrilir — hansi sevgi qalib galso, insan da onun hkmiins tabe olacaq
va homin sevgini yasamali olacaq.

Bununla bels, godim motnlords ilahi sevgi anlayist da moévcuddur
va digar sevgilar arasinda forqlondirmak ii¢iin xiisusi terminls ifads olunur
— agape.” Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, mifik tofokkiir insanlarin so-
mavi dinlorden uzaq diisdiiklori vaxta aiddir. Tobii ki, dinlarin tasirlori bii-
tiinliiklo unudulmur va 6z tosirini miitomadi gostorirdi. ilahi esq belo anla-
yislardan biridir. Verilon molumata gors ds, agape ilk dofo Septuaginta-
da**, daha sonra Homerin “Odissey”inda rast galinon bir sozdiir va ilahidon
golon bir liitf, on yiiksok doyar olan sevgini ifado edib. “Iliada”ds eyni hissi
Axilles 6z dostu Patroklun 6liimiinii, yaxud “Odissey”ds Penelopa Odis-
seyi xatirlayarkon kegirir:

Kim sevgisizdirsa, amalinda sevgi yoxsa,

O, nifrata layiqdir, yasadigi miiddotca, hatta olandon sonra
Hor kas ona sar arzular, rahmsizca soyiilor.

Kim ki, ruhu safdwr, amallori giisursuz,

Onun adi foxrla yer iiziinda yayilr, onun sanina

Hor millat, har xalq ahsan deyar, xeyirla anar. *

Oz mahiyyatine gora hom Erota — fiziki istokden, hom do philia-dan
— qardas sevgisindan farglandirilon va onlardan iistiin, saf, ali hesab edilon
agape daha cox tanrilarin insana duydugu bir hissdir: “Tanr 6ziinii sevgi
kimi canlandiranda, insanin galbinden sonuncu qorxu silindi... Hatta Eros

1Yeno orada, s. 34.

* Agape - https://en.wikipedia.org/wiki/Agape

** Septuaginta - latin dilindo septuaginta — yetmislorin torciimosi; qisaca LXX
kimi gostorilir. B.e.a. 111-11 asrlords hayata kegirilmis Tanaxin (©hdi-Otiqin)
yunan dilina ilk torcimasi.

2 Homer. The Odyssey. Trans. by E.V. Rieu. London, Penguin Books Ltd, 2003,
12, 329-334.


https://az.wikipedia.org/wiki/Lat%C4%B1n_dili
https://az.wikipedia.org/wiki/Tanax
https://az.wikipedia.org/wiki/%C6%8Fhdi-%C6%8Ftiq
https://az.wikipedia.org/wiki/Yunan_dili
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onun tobiotini bilsoydi, Agape ilo gedordi”.! Istor onun ilk dofs “Ohdi-
Otiq”ds (Tanahda) xatirlandigina, istor miflords tanrilar vo insanlar arasin-
da sevginin olmamasina gors, istorsa do sonraki mazmunundan bels iddia
etmok olar ki, Agape — ilahi sevgi mohz toktanrili inancin miflords oks
sodas1 olmusdur — Yaradanin insana sevgisi. Sonraki zamanlarda bu termin
va anlayis Xristianliqda genis istifade olunmusdur.

Yeri golmiskon geyd etmak lazimdir ki, xristianliqda sevgi masalosi
tadqiqatgilar torafindon heg¢ do birmenali izah edilmir vo bu anlayisin bii-
tiinliiklo qodim yunanlardan galmosi iddias1 da mévcuddur. Masalon, Inci-
lin matnini Miiqaddes Pyotrun diisiincalari ilo miiqayise edon todqiqatei-
lardan biri belo hesab edir ki, agape ns ilahi, no do qonsuya duyulan xos
bir hissdir, o, “yunan dinlorindo olan mistik sevginin assosiasiyasidir.
Omin ol ki, agape kolmosi Septuagintadan kenarda olmusdur”.? Todqiqgatci
eyni zamanda iddia edir ki, bu sevgi “tamamils Yohudi ideyasidir ki, Paul
da Isa kimi digor yoahudi ideyalar kimi ondan da istifads etmisdir”.® Yoni
xristianliqda iddia edilon sevgi yunan mistik ¢alarlari olan bir yshudi ide-
yasidir.* Bu sevginin an boyiik “qiisuru” iso onun Tanrin1 “millatin vo ya
tarixin Tanris1 olaraq deyil, bir fordin Tanris1 olaraq, xarakteriza etmasin-
dadir”.® On vacibi isa yahudi peygombarlarinin iiroklorinds no godar uca
Vo miiqoddas bir sevgi olsa da, onlar sevgi peygombari deyil, “hagigat vo
odalot” peygomboridirlor”. iddialarm vo ittihamlarin mezmununa toxun-
madan sadaca sevgi moasalasina toxunag. Yshudi dininin tosssiibkesinin
sozlarindan belo malum olur ki, o, xristianliqda antik dévrds oldugu kimi,
sevginin 6n plana kegmasindan, diisiinconi, hagg-odalsti idaro edon bir
qiivvaya ¢evrilmasindan, an vacibi iss mahz bu sevgi sayasinda bir fordin

1D Arcy M.C. The Mind and Heart..., p. 31-32.

2From Jesus to Paul. By Joseph Klausner. Trans.from the Hebrew by William
F.Stinespring. USA, Macmillan Company, 1943, p. 558.

% Yeno orada, s. 559.

4 Yeno orada.

5 Yeno orada.

®Yeno orada, s. 561.
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Tanr1 yaninda millotdon daha doyorli olmasi ideyasindan narazidir.
Xristianliqda sevgi ilo bagli daha bir irad iss “ehtirasli sevgi xristian-

liga aid deyil, ... daha ¢ox Manixeyliyin slave mohsulu™

olmasi ilo slaqge-
lidir. Olbatts, burada miioyyon miibahisays yer vardir. Bels ki, halo XVI
osrdo kesis Pedro Ibanezin sifarisi ilo Avilali Miigoddas Teresanin yazdigi
vo bozon hoatta Avqustinin “Etiraflari”na borabor tutulan avtobioqrafik oso-
ri oxuyanda belo malum olur ki, xristianligda (imumiyyatlo, biitiin dinlor-
do) insanin insana ifrat sevgisi ciddi tonqid edilso do, eyni hisslorin Isa Mo-
siha gars1 hiss edilmasinds he¢ bir manea yoxdur va bu, onlarin inancina
yad deyil. Incilin tadqigatcilarindan biri yazir: “Sevgi atosi onun arinin Ru-
hudur — bu, Miigaddss Ruhdur... Bu, Tanrinin tomizlodiyi vo saflasdirdigi
tiroklorlo danisdigr dildir”.2 Belo molum olur ki, insanin ehtirasli sevgiyo
malik olmas1 onun tabiatindadir, ¢linki ona Ruh iifloyon Tanrida da var be-
la bir sevgi. Sadaca insanin bu ehtirast kima vo necs hiss etmasi iso onun
inancindan, soraitin diktosindon, insanin 6z axlaqindan va tofokkiir soviy-
yasindan asilidir.

fradlar1 haqli hesab etmok olard1, agor bir nego shomiyyatli magam
olmasaydi. Ovvala, diisiincalor arasinda, bu mifik diisiinco olsa bels, varis-
lik prinsipini inkar etmok olmaz, ¢iinki ictimai formasiyalar, dinlor doyisso
do, insan mahiyyati, istok va taloblori, miidrikliys vo gozalliys giiclii meyli
doyismoz olaraq galir. Ustalik bu, sevgi ilo bagli ideyalardisa va bu ideya
tizarinds diinya adabiyyatinda nadir inci hesab edilon asarlor yazilibsa, in-
san1 ucaldan, monan zanginlasdiran fikirlor sdylanibss, onlari birmenali go-
kilda dinin aleyhina bilib yox saymaq miimkiin deyil vo miiayyan doracada
onlarla hesablasmagq lazim galir. Clinki mif va dinlarin bir-birins tasir gos-
toricilorini toyin etmok ¢ox catindir. Ikincisi, Tanrini bir millatin Tanrisi
Kimi tanimaq hamin millsts hérmatlo yanasi, Onun imkanlarinin, sevgisi-

! Rougemont, Denis de. Love in the Western World. New York, a Fawcett Prem-
ier Book, 1969, p. 330-331.

2 Living flame of Love. // The complete works of Saint John of the Cross. IlI,
London, Burns Oates&Washbourne LTD, 1953, p. 18, 19.
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nin mohdud oldugunu gabul etmakdir. Tanr1 insan1 yaratdi vo Onunla iin-
siyyatds oldu. ©hdi-Otiqdo bu, agiq askar ayadir. Millat, comiyyat iso artiq
insanin yaratdigidir. Hatta hamin milloto gondoardiyi amr va ganunlari da
bir insan — peygombar vasitasilo edib. Tanri hor bir insani1 fordi yaradib va
yaradilig “kiitlavi” proses deyil. Vo dualar, Tanrisi ilo {insiyyat do har in-
sanin i¢ diinyasinda fordi sokildo bas verir. Somavi dinlorin galisi insana
mohz bels bir qiidrato sahib oldugunu xatirladir.

Boali, somavi dinlarin galisi, daha dogrusu, tokrar nazil olmasi voziy-
yati kokiindon dayisdi. Onu da geyd etmak lazimdir ki, mifik vo tokallah-
liga istinad edon tofokkiirlor arasinda hor hansi kaskin bir sorhad qoymaq
miimkiin deyil. Bels ki, miigoddas matnlorin tofsirinds, tokrar kogiiriilme-
larinda, garanliq magamlarin sorhinds o dévrds tam hakimiyyatini itirme-
mis mifik tofokkiir 6z tosirini gostormisdir. Belo tosira yohudilik vo xristi-
anliq daha ¢ox meruz qalmisdir vo bunun asas sobablorindon biri onlarin
mifik tofokkiiriin hakim oldugu bir dovrde nazil olmasidir. Bels olan toq-
dirds, tobii ki, dini matnlarin anlagilmasi vo yozulmast tigiin geyri-ixtiyari
miflors miiraciot etmoli, onlardan niimuns gotiirmali idilor. Tobii ki, eyni
sokilds, miflords do somavi dinlorin tosirini asanligla miisahido etmok
miimkiindiir. Yoni tarixin miisyyen bir zaman keasiyinde mifler, sinkretik
va toktanrili dinler bir-birina qarigmiglar. Vo onlarin arinmasi, doqiqlosmae-
si ciddi tadqiqat vo uzun asrlar talab edirdi. Oslindas, dord miigaddas kitabin
basariyyata nazil olmasi da insanlar {i¢iin o diisiincadan xilas yolu idi. Ma-
solon, Miigaddas Avqustin 6z “Etiraflar”inda sdylayir ki, uzun illor mani-
xeyliyin tasiri altinda olmusdur. Va bazi tadqiqatgilar bels hesab edirlar ki,
xristianliq bir ¢ox seyi manixeylordon almigdir. Masalon, onlardan biri
iddia edir ki, “biitiin manixeyg¢i sektalarin fundamental dogmas1 budur ki,
can (nofs) ilahi vo ya malokdir va yaradilmis formada — Qaranliq olan tor-
paq materiyada hobs olunmusdur”.! insanin yaradilist haqqinda Bibliyada
yazildigina gora, “Robb olan Allah insani yerin tozundan yaratdi vo onun
simasina hayat nafasi iifiirdii vo insan canli oldu” (Varliq 2:7). Allah insan1

! Rougemont. Love..., p. 68.
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torpaqdan yaratsa da, Oziindon bir nafas verdi vo bu, insan1 canlandird: —
bu alage hom hoyat, hom da sevgi pay1 oldu. Manixeylikdo eyni iddianin
olmasini iso, oksing, tokallahli dinin 6n tasiri kimi qobul etmak olar. Sads-
¢, bu haqigotlorin tohlilinds manixeylik 6z tolimindon — is1q vo qaranligin
miibarizasindan istifads etmisdir.

Miflarin dinlars daha bir tasirini iss insanlarin miioyyen zafor qazan-
maglar1 vo ya na is9 alds elomak {igiin tanrilarla miibarize aparmaqlarinda
gbrmok olar. Masalon Bibliyada Yaqub peygombor Tanridan xeyir-dua,
peygambarlik almaq {i¢iin Onunla slboyaxa savasmali olur. Tanri onun gii-
ciinii, israrin1 gororok ona istodiyini vermoklo yanasi, Israil adi da verir:
“26. Dedi: Siibh agilir, burax moni. Yaqub dedi: Mons xeyir-dua vermoys-
na qodar buraxmayacam. 27. Dedi: Adin nadir? O dedi: Yaqub. 28. Artiq
sonin adm Yaqub deyil, Israildir, ¢iinki son Tanr1 ilo giilosdin va insanlara
da tstiin golocokson” (Varliq 32: 26-28). Burada kicik bir metaforik mii-
gayise aparmali olsaq, Yaqub vo Tanrinin miibarizosini mifik tofokkiirlo
tokallahli inancin miibarizasine banzatmak olar — insan Tanr ilo savasir ki,
ondan ilahi sevgi, liitf — peygombarlik alsin. Yaxud basqa bir niimunani
Tanr ilo Liisifer (sonradan Iblis) arasindaki birincilik ugrunda miiharibodo
gérmok miimkiindiir. Insana olan paxilliginin naticasi olaraq gdylorden qo-
vulan vo buna goro Tanriya qarst iisyana qalxan (is.14:12-17) Liisifer do
aslindo gadim yunan miflorinden golon bir gohramandir. Maraqlidir ki,
bozen bu diisiinconin tosiri ilo Islam dininde do iblisi Allaha garsi iisyan
edon bir molok hesab edirlor. Halbuki, Islama gora, iblis Allaha inanir, tok
Yaradani olaraq Ona sacds edir vo yegana giinahi insanin imaninin zoifli-
yini géstormak ti¢iin onu giinaha s6vq etmasidir.

Nohayat, mifik tofokkiiriin daha bir niifuzunu Isa Masih obrazinda
gdérmok miimkiindiir. isa ilahi kolam va ilahi sevginin bir tozahiirii — yari-
tanr1, hotta tanrinin 6zii kimi toqdim edilmoyo basladi. isa Masih do, mif-
doki yaritanrilar kimi insanlarin xosbaxtliyi va rahat, giinahsiz hoyati na-
mino savastr, dziinii qurban verir. Lakin bu, 6z oglunu qurban deyon Ibra-
him peygombardan forqli bir hadisadir. Bu daha ¢ox Prometeyin forqli te-


https://ru.wikisource.org/wiki/%D0%9A%D0%BD%D0%B8%D0%B3%D0%B0_%D0%BF%D1%80%D0%BE%D1%80%D0%BE%D0%BA%D0%B0_%D0%98%D1%81%D0%B0%D0%B8%D0%B8
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zahiiriino bonzayir... Bununla bels Isa vo Prometey arasinda uygun golmo-
yon shamiyyatli bir detal var: Prometey insanlari Zevsdan qoruyurdu, bas
Isa? Insanlarin 6z giinahindan...?!

Verdiyimiz niimunslorls biz bir masslays aydinliq gotirmoys ¢alisi-
r1q — ilahi sevginin mohz somavi dinlors moxsus olmasimi. Bels ki, insan
0z toxayyiiliiniin mahsulu olan inanclarin, qorxularin, marasimlorin osiri
oldugu halda, hor hansi bir ilahi sevgidon s6z acila bilmez. Ogor miflor
insan beyninin vo toxayyiiliniin mohsuludursa, miigoddas kitablar mohz
ilahi kolamdir. Bu baximdan, ilahi sevginin do mohz miiqgaddas matnlordo
olmas1 montiglidir. Insan tammadig1 qiivve qarsisinda ancaq gorxu hissi
kegira bilar. Tabii ki, 0, bu qorxu ilo miibarizs aparir, miqyasini bilmadiyi
giico iistlin galmak ii¢iin yollar axtarir. Belo tafokkiiro daha ¢ox mifologi-
yalarda sahid oluruqg. Somavi kitablarda ise vaziyyat bagqadir — insan Miit-
laq Irada sahibini do tamiyir, 6ziiniin do noys qadir oldugunu bilir. Insan
bunu unutmagqla vo nazil olan dinine miidaxilslor etmakls 6ziinii qaranligla
lizbaliz qoymus, 6ziinii ilahi sevgidon mohrum etmigdir.

Beloliklo, somavi dinlar insanlara boyiik bir hoqigati tanitdi: insanin
tok Miitloq Irado sahibi olan Allah torafindon yaradildigini. Bibliyada
deyilir: “Allah dedi: insam Oz suratimizds, Bizo bonzer yaradacayiq ki,
onlar doryalarda baliglara, somalarda quslara, heyvanlara; biitiin yer {iziin-
do, siirtinon v hagaratlarin tizorindo hakimlik etsin” (Varliq 1:26). Qurani
Korimds do tasdiglonir ki, insan Allahin xalifasi olaraq yaradilib: “Rabbin
moloklora dedi ki, mon Yer iiziinde bir xolifs yaradacagam” - &) Jé 3
Wi =Y 8 Jels 485D (Quran 2/30). Bitiin tanrilardan vo moloklor-
don daha qiidratli olan Tok vo Miitlaq Varliq torafinden yaradilmasi insan-
lar1 goxsayli tanrilarla miibarizadon miidafis etdi, onu maddi diinyadaki
varliglarin hakimi etdi. O, sevgisinin do, bolasinin da, ugurunun da, cozasi-
nin da tok tinvandan gslacoyini dark etdi. Bu, insana hom ds bir miidafiads
oldugunu anlatdi. Bels ki, Yaradan 6z yaratdigini sevdiyi kimi, hom da di-
gor qiivvalarden qoruyur. Bu ise o demoak idi ki, artiq insan vo Tanrilar
arasinda miibarizs bitmisdi vo seven, qoruyan Yaradan va itastds olan bon-
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do miinasibati baglandi. Sevginin ndvlari arasinda tosnifat aparan Solahad-
din Xalilov bu sevgiye moahz “yaradiciliq mahabbaoti” deyir: “Mshabbatin
elo formalar1 da vardir ki, forqlonan terafs yox, 6ziiniin bir pargasina, ikinci
varligina miinasibat kimi ortaya ¢ixir. Bu, ilk ndvboads yaradiciliq mahab-
botino aiddir”.! Deyilonlordos iki detal iizorindo xiisusi dayanaq. Birincisi,
yaradilmis Yaradanin bir pargasidir vo bu sobabdon onu sevir, qoruyur,
miikommol olmasini istoyir. “Oz surotindoe vo Oziino banzor yaratdigr”
(Bibliya) insana “Oz ruhumdan {ifiirdii” (Quran 15/29). Beloco insan Yara-
dandan sonra yer {iziindo hakim oldu.

Ikinci detal iso insam yaradarkon ona fitraton biitiin hisslori, diisiin-
calori boxs etmasidir. Yena do Qurani Korimo istinad edok: “O Adomo bii-
tiin adlar1 Oyrotdi” - X sl 2l (dr— 35 (Quran 2/31). Novbaeti ayadon do
moalum olur ki, bu adlar sadoco Yaradanin 6ziins balli imis. Bibliyaya goéra
is9, yer tiziindoki varliglara mehz insan ad verir. Yoni insan Allahdan 6y-
rondiklari ilo maddi diinyada hokm etmayo, 6z miilkiinii qurmaga baslayir.
Belo molum olur ki, Miitlaq varliq insan1 giiclii, agilli vo miikommal yara-
dir vo miflardaki tanrilar kimi qisqancliq hissi yagamir. On vacibi iso, in-
sana ham ds yalniz 6ziine xas olan yaradanliq qiidrati vo yalniz yaradana
xas sevgini yasamaq hissini baxs edir. Olbatts, nisbi varliq kimi insanin
bacariq va hakimiyyati mohduddur, miioyyon qadaga va amrlars tabe ol-
malidir. Lakin burada maqsad ballidir — Yaradanin verdiyi mahiyysts sadiq
galmaqla insan ilk dofs yaradilisinin mahiyyatini, miitkommolliyini
goruyub saxlayir.

Somavi dinlarin insanlara verdiyi daha bir keyfiyyat iso 6ziino gii-
vonmok hissidir. Insanlarin idars edilmosinda vo monavi azadliginin mah-
dudlasdirilmasinda dini an boyiik qiivve goran kaslar, tabii ki, bu fikirlo
goti sokilds razi olmazlar. Bu sababdon daha genis izahat verak.

Miflardaki inanclarla miiqayise etsok, gorarik ki, avvallar ayri-ayri
tanrilarin insana yardim va maslohat vermak bacarigl indi insanin 6ziina
verilib. Bibliyada deyildiyi kimi, “donizde baliglara, somada quslara”

1 Xalilov S. Mahabbat va intellekt. Baki, «Nurlany, 2006, s. 77.
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hékmii 6z agli vo mantiqi ilo verir. Hoyatin ¢atinliklorinds ¢ixis yolunu 6zii
tapir vo 0z iradesi ilo haraket edir. Bu, Allahin sonsuz sevgisindon dogan
bir etibardir. Insana etibarin naticesidir ki, Qurani Korimo gora, Allah sey-
tana axirato godor mdhlat verir, ¢iinki ilahi sevgini taniyan insanin seytana
uymayacagindan amindir. Lakin bozon ortaya qoribs bir paradoks ¢ixir:
mohz bu xiisusiyystlarindon ¢ixis edon, 6z aglina veo iradasine gilivoni get-
gedo artan insan 6ziiniin tanr1 olduguna vo Miitloq hakim olduguna inanir.
Basqa sozlo desak, sonsuz sevginin hiidudlarinda var olan bir sevgi son-
suzluga iddia edir — damla deryadan boyiik oldugunu zonn edir. Bununla
da, ilahi sevgidon, onun verdiyi keyfiyyatlordon, an vacibi is9, etibardan
mohrum olur.

[lahi sevginin tozahiirlorindon biri do Tanri-qul miinasibotlorindo
Oziinii gostorir. Qoadim miflorden ¢ixis elosok gorarik ki, insan tanrilara
xidmat {i¢iin yaradilib vo bu xidmatin tozahiirlorindon biri do qurban kas-
moak, 6z mohsulunun on yaxs1 hissesinden Tanrtya pay vermokdir. Zaman-
zaman Tanrilarin qorxusu o daracads boyiik olmusdur ki, insanlar 6zlarini,
yoni Adom 6vladini da qurban vermiglor. Maraglidir ki, bu miinasibatds
tanrilar heg do xiisusi bir agilla, xeyirxahligla xatirlanmirlar. Masalon, Pro-
meteyin kosdiyi qurbanla Zevsi aldatmasi hadisasi tanrilarin acgdz, mal-
dovlato diiskiin olmaqlar1 yanasi, agilsiz vo dardiisiincsli olduglarini da
gostarir. Lakin bunu anlamagq va ifsa etmak insan iizarina diison bir vazifa
deyil, ¢iinki o, yalniz tanrilari doydurmaq, razi salmaq namina ¢alisib
vurusmalidir, yoxsa agir cozalanar. Somavi dinlordo do qurban kosmak
morasimi var. Adom vo Havvanin oglanlar1 Habil va Qabills baslayan bu
morasim sonralar daha da genislonib, dayisib, bozan da tohrifa ugrayib.
Miigaddas matnlara asasan, biitlin peygombarlar Tanriya qurban kasmislor.
Bununla bels, biz bu morasimdo basqa bir magama digqst g¢okmaok
istoyirik. Kasilon qurban nayin romzidir? Ohdi-Otiqds qurban 6z sahibinin
giinahimi yuyur tanr1 qarsisinda — giinah qarsisinda qan axidilir: “Olini yan-
dirilacaq (qurbanlik — K.B.) heyvanin basina qoymalidir. Qurban adamin
giinahlarinin bagislanmasi ti¢iin qabul edilocakdir” (Levililor 1:4). Maraq-
lidir ki, sonralar Ohdi-Coadidds bu gorarin sleyhino ¢ixmiglar va “ Diqqot
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yetirilmoli daha bir magam is9, qurbanin mohz heyvandan olmasidir, in-
sandan deyil: “Robbiniza bu sokilds socds etmayacoksiniz. Onlar tanrilari-
na Onun diksindiyi iyronc seylor toklif edirlor. Ogullarini, qizlarimi belos
yandiraraq tanrilarina qurban edirlor” (ikinci ganun kitabr 12:31).

Xristianligin miigaddss matninde qurbanin mahiyysti tamamils ds-
yisir — qurbanliq yenidan insan olur. Qurban verilon isa peygomborin 6zii
— Isa Masih olur. Onu qurban veran Tanridir va ya O, baseriyyatin biitiin
giinahlar1 namina 6ziinii qurban verir, bu, ayrica mévzudur. Yoni qurban
yena giinahlarin bagislanmasina xidmat edir. Sadacos burada digqet marks-
zindo ayri-ayr1 bandslorin deyil, biitiin basariyyatin giinah1 durur. Shdi-
Cadidds deyilir: “...Mdminlor bir dofo giinahdan tomizlondikdon sonra
artiq giinahkarliq duygusu qalmazdi. Ancaq o qurbanlar insanlara ildon ilo
giinahlarini xatirladir. Clinki buga vo tokoslorin gani giinahlar1 ortadan
qaldira bilmoz” (Ibranilor 10:2-4). Isa Masih biitiin beseriyyatin xilas1 na-
mina qurban verilir va abadi hoyat romzina ¢evrilir. Bununla bels, bir mo-
saolo yens qaranliq qalir. Qadimdan bari Tanriya verilon qurbanlarin asas
moagsadi Tanriya 6z sevgisini vo xidmatini bayan etmak olmusdur. Bu ba-
ximdan, Isanin insanhq adma qurban olmas1 yena anlasilmazliq yaradir.
Lakin bir sey daim vurgulanir ki, bu qurbanin mahiyystinds ilahi sevgi —
Tanrmin insanlara olan sevgisi durur va oglunu onlarin namina qurban ve-
rir. Ohomiyyatli haldir ki, tarixds bir ¢ox filosof, yazi¢1 xristianliq dinin
tokdiiyli qanlarin ¢oxlugunu vurgulasa da, oradaki ilahi sevgi daim 6n
planda durur, ¢iinki ana xott ilahi sevginin bosariyyati giinahlardan
gorumagqdir.

Islam dinindo qurban fenomeni ilk mahiyyatino tokrar yaxinlasir.
Burada, ilk ndvbads, yens do insanin qurban verilib-verilmomasi diqqst
moarkozing golir. Miigaddas matnda xiisusi yer ayrilan Ibrahim peygombo-
rin 6z oglunu qurban vermak istomasi tanri-insan arasindaki bu miinasibato
yenidon qayidir. Miigoeddas motndo Hz.Ibrahimin mohz hansi oglundan séz
getmosi doqiglosdirilmir. Bununla deyilonlorin Ibrahim naslinin ancaq bir
goluna deyil, honif dinino monsublarinin hamisina aid olmasi vurgulanir.
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Solahaddin Xolilovun da yazdigi kimi, «...Ibrahimin 6z oglunu qurban de-
masi mohz min illorden bari insanlarin cahil enonssinin adi bir niimunasi
idi. Bu “norma”dan konara ¢ixmagqla, tokco Ismayilin yox, iimumiyyatla
insan oglunun qurban verilmasi ananasina son qoyuldu ki, bu da sivilizasi-
ya tarixindo ¢ox mdhtagom bir iroliloyisdir”.* Bali, Yaradan insanin ali mo-
gamini qoruyaraq onun xidmatini, qullugunu farqli miistoviys kegirir. Di-
gar tarafdon, Oziiniin har vaxt har yerdoe insanin yaninda oldugunu, dogru
gorar vermak iiciin yardim etdiyini aciq-askar gdstorir. Bir sdzlo, Insana
olan sevgisini boayan edir. Islamda da qurbanliq heyvandan olur. Bu qur-
banliq Allah adina kasilsa da, “Onlarin na ati, no do gqan1 Allaha ¢atmaz.
Ona yalniz sizin toqvaniz ¢atar. Sizi dogru yola yonsltdiyine géroe Onu uca
tutasiniz deyo, bu (heyvanlarl) siza belaca ram etdi. (Son 1s9) yaxsiliq
edonlori mujdele'” (LoAL B i 5 580 Al S5 B s Vs e sal 0 0
Gl jE5 %R0 L e d) ) ,4%8 &) (Quran 22/37) Miigoddes motndo
doéna-dons vurgulanir ki, bu qurbanliq ehtiyaci olan kaslors paylanmalidir:
“Biz qurbanliq dovalori do sizin {igiin Allahin (dininin) ayinlsrinden etdik.
Onlarda sizin ii¢iin xeyir vardir. (Onlar1) saf-sof diiziilmiis halda (kasarkon)
Allahin adim ¢okin. Boyril {isto yixildiglar1 zaman onlardan 6ziiniiz do
yeyin, aza gane olan kasiba vo dilon¢iys do yedirdin. Belacs, onlar1 (qur-
banliq heyvanlari) sizo tabe etdik ki, balka siikiir edasiniz” ( & bl il
| shadal 5 Lo 50 L 4 o 5 1370 5a Ll ) Al )5 280E 8 gl AT s {ye
&r5%i5 Kl &1 BG KA SIKE il 5 #U&)) (Quran 22/36). Deyilonlordon belo
molum olur ki, Islamda qurbanlq koffaradir — insanin etdiyi giinah, xasto-
liklarinin avazinds verdiyi avozdir. Basqa s6zla desok, har hansi sababdon
askik ilahi sevginin barpast {igiin atilan addimdir. ©n vacibi isa, Allah adi-
na kasilon heyvan yena do Allahin ehtiyacda olan bandasins paylanir. Yoni
Allah adina bandsler arasinda xeyirxahliq, mehribanliq slagesi yaranir. Be-
la diistinmoak olar ki, ilahi sevgi hor hans1 qurbanligin, avezin fovqilindadir

! Xalilov, Salahaddin. Biz nayi bayram edirik? http://felsefedun-
yasi.org/site/?name=xeber&dil=az&news_id=219
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vo insanin hor hansi haroketi onu azalda vo ya artira bilmoz. Insan ancaq
0z hisslorina cavabdeh ola bilor.

Bu da malum olur ki, ilahi sevgisi insana 6z doyarlorini tanimagi,
forqlondirmayi vo onlarin ugrunda miibarize aparmagi, on vacibi iso, insan
olmagin mahiyyatini vo masuliyyastini 6yradir. Onu tasvir eden Sarrac Tusi
deyir: “...Esq els bir atosdir ki, o, asiglorin koksiinds va {irayindadir. O,
Allahdan savay1 hor seyi yandirar, kiiliinii qiraga atar”.! Demoli, esq insan
stiurunda elo bir yiiksak doyar meyari qoyur ki, biitiin hayati boyu hamin
meyarlar onun se¢imindo, idrak prosesindo dogru maslohatg¢i olur. Ameri-
ka todqiqatgilarindan biri yazir: “Konkret sevgi aktinin ilk rolu siiurlara
doyor gotirmakdir. Sevgi vasitasilo sevdiyinin xeyri tozahiir edor. Biitiin
emosiyalar doayarlars vo ya neqativlors isars edir, ancaq sevgi verilmis har
hans1 dayarlorin fovqiinds yeni dayarlors dogru harakat edir va biitiin his-
so-hissa xeyirlerin fovqiinds daha biitdve dogru gedir. Sevgi hazirki doyaer-
don baslaya bilsa do, galocok daha bdyiik bir xeyri ehtiva edir”.? Yaradanin
sevgisi biitiin sevgilorin fovqiinds durduguna goérs, onu bilon insan da
biitiin dayarlarin fovqiine qalxmaga, haqiqi sevgiys xidmat etmoya can atir.
Yoni aslinda qurban kigik dayarin béyiik dayar yolunda qurban verilma-
sidir. Bu qurban Insan ola bilmaz, ¢iinki o 6zii sevgi bagimin digar ucudur.

Belaliklo, ilahi esq haqqinda miilahizalorimizi yekunlasdiraraq fos-
lin baglangicinda yazdigimiz torifi bir daha tokrar edok: ilahi esq — Yarada-
nin yaratdigina sonsuz, giiclii, maerhamat dolu sevgisidir. Bu ciimla ils artiq
novbati tezisi do vermis oluruq: ilahi esq anlayist yalniz samavi dinlera
maxsusdur. Onu da slavs edak ki, insanin 6z sevgisini siiurlu va ya siiursuz
sokilds ilahi sevgiys qarisdirmasi va hoatta ilahi sevgi kimi goloms vermasi

11943 a SN i adas py xiSUa oL 6813 S5 il 8 jUae (Ottar. TozKirotu'l-
ovliya), s.391-392.

2 Vacek, Edward Collins. Love, Human and Divine: The Heart of Christian Eth-
ics, Georgetown University Press, Washington, 1994,
https://books.google.az/books?id=KKOmMIXGKOBoC&printsec=frontcover&dq
:ny-
gren+agape+and+eros+pdf&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwjf30G259nMAhXH
KCwKHRIZB-QQ6AEILzAE#v=0onepage&q&f=false, p. 44-45.
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insanin ilahi sevgini gobul elomokdos, anlamaqda ¢atinlik ¢okmasinin nati-
cosidir. insan hom do maddi varliqdir vo sonsuz hissdon yalniz mohdud bir
pay gotiira, dork edo bilor. Yoni o yalniz deryada bir damlaya sahib ola
bilar. Digar tarofdon, varliginin maddi torafin menavi, ruhi torofs istiin
galdiyi zamanlarda insan biitiin seylor kimi, sevginin do maddi tozahiiriinii
gdérmok istoyir. Masalan, Islam dinindo Yaradan hor seyin fovqiindadir va
insan diinya gozii ilo he¢ no gors bilmir, o har isinds — yaxsi, ya pis — 0zii
ilo, 6z amoalloari ila iiz-lizadir. Tabii ki, o, maddi meyarlar1 ilo onu seven
Miitlaq Varlig1 da gore bilmir. Bu sobobdan o, inancina “korrektalor” etma-
ya basglayir ki, savasmaga, sevgisini oayani gostormoya bir obyekt olsun.
Yoni sonsuzu sevmaya qiidrati vo koniilii ¢atmadigina géroa, onun balaca
biitiinii hazirlay1b onun {i¢iin yasayir, onu sevir vo onun da insani sevdiyini
zonn edir. Dediyimiza g6zal niimuns kimi miflordon Prometey obrazini
gostormoak olar. Burada har iki fakt — ilahi esqin varlig1 va sonsuzun biitlog-
dirilmasi. Yaritanr1 insanlara atog vermoklo hom onlara isiqli hayat, hom
ziilmlo miibarizs U¢iin stimul, hom do rahatliq verir. Basqa s6zlo desok,
ilahi sevgi konardan, iist diinyadan golir vo insana isiq, aydinliq verir. Insan
0ziinii, yanindakini goriir, naya qadir oldugunu derk edir. Digor torafdon,
bu sevgi bir odla romzlesdirilir, mohdudlagdirilir. ©slinds, Prometeyin va
ya Erotun obrazi gostarir ki, mifik tofokkiiriin hakim oldugu bir zamanda
da insanin fitraton ilahi sevgiya olan ehtiyaci miioyyan bir formada 6ziinii
O6domali idi vo insanlar miibarizo apardiglari bazon gazabli, bazan eqoist,
bazon mehriban tanrilar arasindan miitlaq insani sevan bir tanri da diisiiniib
tapirdilar vo o tanri gdylordon insana moxsus olan bir duygunu — sevgini
miitloq gotirib verirdi ki, insan xosbaxt olsun.
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Basari esq

Esq tarixi yazilmali olsa, yaqin ki, ancaq basori tarixden bohs edilor-
di. Sababi ¢ox sadadir: ilahi sevgi har zaman eynidir, doyismozdir, tokdir.
Yaradanin bu giin dogulan bir insanla asrlor avval Adems verdiyi sevgi
arasinda heg bir forq yoxdur. S6zlorimizdoki aminlik miiqaddos kitablar-
dan golir: Allahin miiracisti vo miinasibati zaman vo mokan fovqiinds bii-
tiin insanlara eynidir. Dayison bu sevgini gobul edon insanlar olmusdur.
Buna gora do, bir daha tokrar edok ki, esq tarixi yalniz basari esqi ehtiva
edir.

Sevginin ilk falsofi tohlili kimi, yaqin ki, Platonun dialoglarini gos-
tara bilarik. Sonralar bir ¢ox filosof sevgiys, onun mangayina, névlaring va
s. boytiklii-kicikli asarlor hasr ediblor. Magsad insana onun noinki ayrilmaz
hissasi olan, hatta onun mahiyyatini togkil edon shamiyyatli bir duygunu,
daha daqiq desak, enerji moanbayini vo harakatverici qiivvani diizgiin anla-
magi va diizgiin istigamotlondirmayi izah etmokdir.

Esq haqqinda asarlori, hatta kigik falsafi risalolori, maqalalori oxu-
yanda ilk nazari calb edon sevginin daha {ist varliq terofindon insana veri-
lon ¢ox boyiik bir liitf kimi teqdim etmoklori olur. Verilon boytik bir liitf
ifadosini tasadiifon islatmadik. Belos ki, sevgi, yuxarida da geyd etdiyimiz
kimi, mohz insan fovqiinda olan bir diinyadan galir. Sadaca, dinlars, aqide-
lars gora bazilari sevginin insanda yaranisindan var oldugunu, bazilari iso
ona sonradan verildiyini, miisyyon addimlar miigabilinde qazanildigini id-
dia edir. Oslinda, nazars alsaq ki, onu dark etmoak ii¢lin insan miiayyan bir
diisiincaya sahib olmali, menaviyyatt miiayyan saviyyaya qadar yiiksalmo-
lidir, onda onun no zaman verilmasi suali 6z shamiyyatini, boalko do, itirmis
olur. Lakin burada bir ince maqam var. Bels ki, bir var, onun varligini vo
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vacibliyini dyronon insan dziindon bagqalarinda da, biitiin otrafinda yara-
nigdan sevginin var oldugunu bils, bagqalarina da onun varligini xatirla-
maq, anlamagq {i¢iin yardim edas, bir do var bu sevgiys sadaca 6ziiniin malik
oldugunu diisiine vo bu, 6ziinii digarlorindon daha listiin hesab etmok {iglin
bir sabob ola. Daha bir inco maqam iso insanin dziinii tanimasi vo doyor-
londirmasidir. Bels ki, sevginin 6z fitratinds oldugunu dork eden insan ma-
hiyyatinin na isa asag1, garanliq keyfiyyatdon deyil, isiqli, ali sevgidon iba-
rot oldugunu bilsin. Tosadiifi deyil ki, els insanlar var ki, 6z manavi diin-
yalarina bag vurmaqdan, 6zlari ils tokbotok qalmagdan ¢okinirlar, ¢linki
orada Ozlorini belo qorxudacaq dohsotlor goriilor. Mahiyyetinds sevginin
olduguna inanan kaslor isa, aksino, mohz 6z “mon”larina qayitmaq istoyar-
lar, ¢iinki ilahi aloma va sevgiya yolun oradan baslandigini bilirlar.
Yaradana olan sevgi ilahi sevginin taninmasidir va bunu zongin bir
xozinonin kosfina benzotmak olar. Insan oradan gabiliyyati, manaviyyati
va diiglincasinin verdiyi imkan qadar sevgi “gotiira” bilor. Qurani Korimin
ayasinag gora, “Onlar (insanlar — K.B.) Onun istadiyindon bagqa Onun el-
mindoan heg bir sey qavraya bilmazlor ( #U Wy ¥) dade i gy Gshnd ¥3)
(Quran 2/255). Bali, insan mohz Onun istadiyi goder na iss ala bilar. Bagqa
bir ¢ox ayado do Allahin istodiyi bandasins “hesabsiz ruzi, miikafat verdi-
yi” buyurulur. Sevgi dyronmayin, tanimagin ilk stimuludur. “Sevgi ¢ox
vaxt biliys, sevmoyi 6yronmays aparir. Sevgi ¢ox vaxt bizi sevdiyimizin
adindan iradomizin praktiki baglanmasina gatirir vo bu tocriibs imumiy-
yatlo galocak biliys va sevgiys aparir”.! Oslindo, Platonda da sevgi miid-
riklik, gozsllik axtarigidir. Demali, dininden va dilindon asili olmayaraq,
sevgi va bilik, sevmok va diisiinmak qosa olmalidir. Bunlardan hansinin
birinci olub digorini sortlondirmasi suali bir ¢ox filosofu diistindiiriib.
Aquinas deyir ki, “bilmadiyini seva bilmazson.2 Mansur Hallac iss deyir
ki, “bilmadiyina diismon olan azdir”.® Burada ¢ox oshamiyystli bir detal

1Yeno orada, s. 48.
2Yeno orada, S. 47.
$5.77.1970 .sle slls Jsilind 080 e (s e )50l lania sl s sl Jila
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xususilo vurgulayaq: sevgi hozz almagq, fiziki badonin momnun galmasi
deyil, sevgi — bilmadiyin, ancaqg senin {igiin zoruri olan bir seys ¢atmaqdir.
Qoribadir, sevgi mahz bilmoadiyins garsi hiss edilir. Namalumlug ona olan
caziboni artirar. Tanr1 zaton biitlin tosvir vo biliklorin fovqiindadir va bu
monada daim an boyiik sevginin obyekti olur. No godor ilahi sevgini kosf
edib 6z basori sevgisini artirarsa, bir o godar dyranacayi haqgigatlorin miq-
yast bdyiiyer, bir o qodor alacagi miikafatin doyeri artar, ¢iinki “Allahin
istadiyi bando olar”. Bu monada insanin sevgisini do sonsuz adlandirmaq
olar.

Giris soziindos ilahi vo basari esqi ilk dofs toqdim edonds birinin
yuxaridan asag1, digorinin ise asagidan yuxari istiqamotlondiyini demigdik.
Belo diisiinmak olar ki, bagari sevgi ilahi sevginin oks qiitbiidiir. Oslinda
bela deyil va biz yalniz romzi olaraq onlar1 qarsiligli istiqgamatds oldugunu
bildirmisdik. Ilahi esqin tohlilinde do istor Hollacin rosmindan, istorsa da
onunla miiqayise etdiyimiz kardiogramdan belo molum olur ki, ilahi sevgi
tok vo sadadir, bir istigamatlidir — Yaradandan yaratdiglarina dogru. Basori
esq iso daha miirakkab va ziddiyyat doludur. Onun istigamati do {invani
kimi dayise bilir. On paradoksal olan iss budur ki, basari esq ilahi esqin bir
parcast olsa da, maddi tolobatlar onu dayisdirs, mahiyystindon uzaqlasdi-
raraq tamamila forqli bir mozmun vera, hatta tohrif eda bilir. Yoni su miix-
talif rongli vo formali gablarda doyismis sokilds taqdim olunur. Basori
sevginin tohlili do miisyyon menada hamin gablarin tohlili olacaqdir.

Bununla bels, miiqayisamizi handassi iisulla aparmali olsaq, onda ila-
hi sevgini yuxaridan asagi enan diiz xott, basari sevgini isa xattin sonunda-
k1 néqtadan iifiiqi miistovida saxalonan ¢oxsayli, xaotik doeracads yayilan
xatlor kimi tosvir eds bilorik. Buna goradir ki, yalniz bageri sevginin ¢alar-
larindan, tarixindon, tohrifindon vo s. danismaq miimkiindiir. Bundan bas-
ga, mahz 6z beyninin va hisslarinin tozahiirii olduguna goras, insan onu da-
ha rahat tasvir va taqdim eds bilir, nainki ilahi sevgini.

Qeyd etdiyimiz kimi, bagari esqi li¢ istiqgamats ayirmaq miimkiindiir
— Yaradana, tobioto vo insanlara. Esq — ruhun halidir. Hegelin falsofasindo
ruh subyektiv, obyektiv vo miitlaq ruh martabalarindan kegdiyi kimi, insan
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ruhu da, hamin ruhun kigik bir pargasinin dasiyicisi olaraq kigik miqyasda
va moahdud ¢ar¢ivada oxsar martabalari kega bilir, kegmalidir. Tabii ki, har
moartabaya uygun olaraq insana, tobiosto vo Yaradana sevgi hissini yasayir.
Miivafiq olaraq, insanin dini, elmi vo folsofi diinyagoriisii formalasir. ©Ol-
batto, burada konkret bir se¢imlo hansi sevginin nays sobab oldugunu de-
moak diizgili olmazdi, ¢ilinki har iicii qarsiligl tasirs malikdir va biri digarini
istigamatlondira, formalasdira bilir. Bununla bels, bir daha dagiqlosdirak
ki, basor tarixi mohz insanin bu {i¢ obyekts yonalon sevgisinin tozahiirii-
niin, gergoklogmasinin tarixidir.

Ovvalco, Yaradana olan sevginin tohlilindon baslayaq. Ciinki digor
sevgilorin osas qaynagi vo tomali mahz bu sevgidir. Bundan basqa, bu sev-
gi ilahi sevgi ilo bilavasito alagali olan, birbasa onun oks-sadasi olan yara-
dilanin Yaradana olan sevgisidir.

[lahi sevgini tohlil edorkon aslinde biz miioyyen monada Yaradana
olan bosari sevgiys do toxunmusduqg. Masals burasindadir ki, insan o za-
man Yaradanini sevir ki, Onun terofindon sevildiyini hiss edir, hotta amin
olur. Bu sababdon, miflords xiisusi bir tanr1 sevgisino nadir halda rast gal-
mok miimkiindiir. Sevgi iki obyekt arasinda yaranan bir monavi kdrpiidiir
va bir toraf olmayanda o korpii tez bir zamanda dagilir vo ya iimumiyyatlo
miimkiin olmur. insan mohz Yaradamn, xiisusilo vurgulayaq ki, hor hansi
basqa bir tanriin deyil, ona Oz ruhundan, diisiincosinden bir parga vermis
Yaradanin varligini hiss etmass, ona sevgisi do yaranmaz. Bunu iman da
adlandirmagq olar, hotta imandan 6nco bir sezgi do, forq etmir. Osas sort
homin sevginin duyulmasi va onun aks sadasi olaraq insanin 6z daxilinda
cavab sevgisinin dogulmasidir. Daha avval do geyd etdiyimiz kimi, bu
sevgi bir hissdon daha ¢ox motloblori ehtiva edir. Bu boyiik kainatda insana
tok va kdmaksiz olmadigini, bu kdmayin sayssinds onun necs imkanlara
gadir oldugunu gatdirir. Insanda 6ziinogiiven hissi yaratmaqla yanast, ham
do 6ziiniin mitkkommal bir magama ¢ata bilacayine inandirir vo insan ona
can atir. Masala burasindadir ki, sevgi toraflar arasinda sanki bir borabar-
losmo isarasi qoyur — zaif toraf giicliiys can atir, ona banzemaya, onun sev-
gisina layiq olmaga ¢alisir. Bunun ¢ox g6zal boanzaotmasini 6ziindon avvalki
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biitiin boyiik hikmatlori ehtiva edon Sihabaddin Siihrovordinin israqilik
folsofasindo gérmok miimkiindiir. Bels ki, onun Nur iyerarxiyasinda «har
nagqis nurun kokiinds 6zlindon yiiksok nura qarsi esq, hor ali nurun kokiindo
oziindon asagidakina qgars1 iso qaliblik (idaragilik) var».! Hor nur 6ziindon
yiiksokdoki nura duydugu ve heg bir s6z va ifads ils tasvir olunmayacaq
esq vo sovqls ucalmaga calisir: «S6vq miiveffaq (bacariqli) zatlari (sub-
stansiyalar1) Nurlar Nuruna aparir. On tam s6vq ali nura cozb vo ucalmagqla
tamamlanir».? Insan 6ziindon daha ali, daha qiidratli, daha kamil Miitloq
Yaradani tanidiqca, Onun giiclii isigim1 — sevgisini gordiikca Onu sevir,
Ona dogru can atir. Insan bilir ki, O daha giiclii bir sevgiyo malikdir vo
mohz bu sevgiys layiq olmagq istoyir.

Beloalikla, Yaradani sevmok insana 6z potensialint anlamaga komok
edir. Bu rakursdan baxanda onun miflardaki sevgidon daha bir farqi ortaya
cixir. Miflards insan Tanrisinin qaygisina qalmali, ona itast gostormolidir,
¢iinki Tanrinin buna ehtiyaci var. Insan onu azizlomali, on gozol mohsulu-
nu vermali, gatirmalidir ki, onun gazabina dii¢ar olmasin. Olbatto, kimsa
toktanrilt dinlorda da ilahi amrlordan ¢ixan asi insan tigiin ilahi gazabin la-
biid oldugunu sdylays bilar. Lakin burada vaziyyat nisbaton forqlidir. Bela
ki, somavi dinlorde diqget morkozinda oxlaq moesalasidir. flahi amr vo qa-
dagalar yiiksok axlaqli ailo vo comiyyatin qurulmasi tiglindiir va burada
sevgi deyil, itast talob olunur. Yoni Yaradanin sevgiya ehtiyaci yoxdur, O,
bandasinin ilkin mahiyyastinin pozulmasini istomir vo bunu edenlori —
Onun yaratdigim tohrif edonlori cozalandirir. Digor torafden, miflorden
forqli olaraq, somavi dinlords Tanrisini sevon insanin digqati 6z soxsiyyati-
na yonolir, Tanriya yox. Bu sevgidon qazanan da, inkisaf edon do insan 6zii
olur. Sevgi insanin ilahi alomls oalaqgesidir, 6zii do yiiksok saviyyasini qoru-
yan alaqo. Bels ki, qorxu, ehtiyac qarsidakinin {istiin mévqeyini gobul et-
moayi macbur edir. Omr vo qadagalarda moahz bu hiss {istiindiir. Sevgi isa

11952 0568 ,cm S i olly liiias o 9o de gana B ) fad | ama (il Gled (63 )5 yem
(Siihroverdi. Osarlari), s. 136
2Yeno orada, s. 224.
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ortaq bir yiiksok mogamdan xobar verir. Bu, insanin Allaha, onu Yaradana
borabar olmasi demok deyil, hanst isa iilvi bir maqama yiiksalorok Onunla
vasitasiz ilinsiyyot saxlamaq imkanidir. ©n vacibi is9, biitiin maddi istok-
lordon, hiss va ehtiyaclardan armaraq Onun torsfinden yalniz onun ti¢ilin
ayrilmig bir ani, ilviyyati yasamaqdir. Bu ortaq magam forqli diinyagoriis-
lords ayri-ayr adlarla tasvir edilir. Qadim Sorq folsafasinds va dinlerinda
bu, nirvanadir. Islamda, daha dogrusu, tosovviifds iss bu, fonadir. Basori
va ilahi esqlorin kasisma ani! Basari esqin ucala bilacayi an ali zirve bu
unsiyyatdir.

Bosori sevginin ikinci {invani tobist, obyektiv diinyadir.

Insan yaradilmislar arasinda tok varliqdir ki, Miitlaq Yaradanin xii-
susiyyatlaring, sifatlorine malikdir: 6z agli vo iradssi ilo qorar vers bilir,
yaratmaq qiidrati, Allahin hikmatlorini kasf etmok, basqa varliglari, xiisu-
silo tobiati 6z istifadosi {i¢iin doyismok qabiliyyati vardir. Ustolik, Allahin
biitiin digor varliglar1 ona sacds etdirmasi insanda biitiin tobists, diger can-
lilar {izarinds bir hakimlik iddiasinin dogulmasina sabab olmusdur. Basqa
s0zla desak, insan yaradilmig olsa da, Allahin yer tiziindo xalifasi, kigik
tanrisidir. Bu baximdan, basori sevgi elo ilahi sevgiys banzomslidir. Lakin
unutmaq olmaz ki, yaradilisina maddiyyatin da garigsmasi naticesinds in-
sanda maddiyyata six bagliliq olduguna gors, fitroton malik oldugu monavi
keyfiyyatlor digget markazindon kenarda qalir. Maddi istoklari ils hor ad-
dimbasgi rastlagdigr halda ilahi sevgi il ruhi slagasindon he¢ xabari olma-
dan da Omiir siira bilmasi bagari sevgiys forqli bir ¢alar verir. Yoni insan
0z sevgisinin yalniz maddi toloblorini taniyir vo diinyani da bu dar ¢orgi-
vadan dark edir. Bagari sevginin tobiatdoki tozahiirli do asason mohz bunun
tizorindo barqorardir. Basga sozlo desok, insanin maddi diinyaya maddi
istoklorlo yanagmasi heg ds toocciiblii deyil.

Basor sevgisinin iki soviyyasinin varligi aslinds yeni bir sey deyil.

Hals Platonun dialoglarinda bu masalanin kokiinda, tobii ki, yena do
tanrilarin rolunu goriirlor. Onu da slava edok ki, burada Agape — ilahi sevgi
hor hansi bir sokildo xatirlanmir. ©vozinds Erot ¢ox genis sokildo tohlil
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olunur va sevgi deyilondo Tanrinin insana sevgi adli bir liitfii deyil, tanri-
larin vo ya insanlarin 6z aralarindaki miinasibatlor miizakirs edilir. Sokra-
tin bazi tolobalori iki Erotun oldugunu, biri ali, digari algaq hisslori agila-
digin1 iddia edirlor. Sokrat 6zii iso miidrik Diotimadan Syrondiyi hikmati
boyan edir: “ziddiyyot Erotun dziindodir. Insanin sevgisini monen, yoxsa
fiziki yagsamasi iso onun 6z disiincasindon asilidir. Erot sadoca sevginin
baslangicidir”.! Sonra onun hansi istiqgamotdo getmosini insanin diisiincosi
vo iradosi toyin edir. Bagqa sozlo desok, mahiyyatinds ziddiyyst olan Ero-
tun verdiyi sevgido hor iki hissi — ali manaviyyata yiiksolis sovqiinii do,
sohvoto aluds olub eys-isrotds xirdalanmagi da vermis olur. Bu fikir forqli
miistovido Platonun arabaya qosulmus ag vo qara atlarinda da xatirlanir.
Insanin kimliyini do mohz diisiincosinin vo soviyyasinin onlardan hansina
iistiinliik vermosi toyinlogdirir.

Qeyd edok ki, eyni ideya, yani insanin 6z sevgisinds iki oks istiga-
mats meyilli olmasi somavi dinlsrde ds vardir. Oslinds, bunun miflers mii-
goddas matnlardan galdiyini desok, daha dogru olar. Holo ©hdi-Otiqds bir
ne¢a yerda Allahin garsisina ¢ixanda insana “istoklorine nazarat etmayi”
tapsirir (Levililor 23:26-28, Saylar 29:7). Get-geds aydin sokildo monfi is-
toklora meyl nafs adlandirildi vo onunla miibarizs kifayst qodar ciddi mii-
zakiralara sabab oldu. Maraqlidir ki, Qurani Karimds nafs asagi hisslora
s0vq edan (masalan, Yusif 53) bir fenomen olmagla yanasi, hom da deyilir:
“And olsun nofss vo onu yaradib kamillosdirona” (W3 a3 (5s55) (Soms 7).
Yoni nofs insan1 var edon candir. Tesadiifi deyil ki, sonralar tosovviifds,
xuisusilo Obdiilqadir Gilani falsofasinda nofsin kamillosmasinin marholo-
lari insanin soxsiyyat kimi formalagmasinda asas xatt kimi toqdim edilir.
Diizdiir, forgli diinyagdoriislords kamillosmis nofss artiq basqa bir ad verir-
lar (masalen, vicdan), lakin fakt faktliginda qalir — nafs insana Allah tors-
findon verilmisdir vo ikili funksiyaya malikdir: algaldan vo ucaldan. Insan
onu tamamilas 6ldiirs bilmaz, ¢linki nafs — candir vo yalmz fiziki 6liimls
yox ola bilor. S6hbst yalniz onu tokmillagsdirmadon geds bilor. Onu da

! Plato. Simpozyum, 204c



ilahi va basari esq | 53

bildirmak lazimdir ki, biitiin somavi dinlords nafsin agagi hisslora meyllon-
moasini yena da kenar qiivvenin — Iblisin miidaxilosi ilo izah edirlor. Daha
da daqiqlesdirmali olsaq, bu halo Adem vo Hovvanin ilk giinahi ils slage-
londirilon bir mosaladir — insan seytana uymagla ilahi bir mokandan giinah
dolu bir diinyaya endirildi, ali duygulan itirib maddi istoklor slinde aciz
galdi. Somavi dinds nofsin neqativ rolu o daracads boyiidiiliib ki, onunla
miibarizs insanin baglica problemins ¢evrilib. Problemin kokiinden holli
kimi iso Yaradana olan sevgidon bagqa biitiin digor hisslori haram vo gilinah
elan etmok olmusdur. Bu miibarizonin naticasi kimi, katolik kilsasinds ev-
lonmoms vo var-dovlat sahibi olmama kimi tovbalori mocbur bilon rahiblik
institutunu, asrlorlo davam eden, moaqsadi bidotlo miibarize olan, aslinda
iso “Tanrtya olan sevgini” toftis edon vo milyonlarla giinahsizlari iggonco
ilo 6ldiiron inkvizisiya hadisasini, 6z nafsini 6ldiirmok adina aylarla oruclu
olub, torki diinya olan darvisliyi vo s. gdstormak olar. Qisa sakilds desok,
insan 6z asag1 hisslori ilo miibarizo adina yaranigdan malik oldugu tabiatini
doyisdirmayi uygun goriir. Qoribadir, insan nafsini tamamils 6ldiirmaya
iddialanmaqla biitiin digor hisslordon imtina edorak omrii boyu onunla
miibarizo aparir. Insan istor sosial, istorsa da bioloji varliq oldugunu unut-
magla, hatta bununla miibarize aparmaqla 6z tobistine qarst ¢ixir. Onun
aglinda, dilindo, faaliyyetinds yalniz nafsin neqativliyi olur, hoyatinin tok
amalina gevrilir. Notica, tobii ki, onun gdzladiyi kimi olmur. insan varligi-
nin bir hissasi olan nafs nainki yox olmur, aksine, 6z sahibini ¢ox faciali
durumlara sala bilir. Bunun gozsl niimunssini Viktor Hiigonun “Paris
Notre Dame kilsosi”nds kesis Klod Frollun qaragi qiza, Lev Tolstoyun
“Sergi Ata”sinda Sergi atanin agildan kam bir qiza olan miinasibatini va s.
gostarmak miimkiindiir.

Montiqli olaraq bels bir sual verils bilor: sevginin insanin fitratinda
oldugunu iddia edon do, nofsi veran do Yaradandirsa va insan 6z se¢iminda
azaddirsa, nafsin asagi hisslora meyli na ti¢iin tongid edilir? No tiglin nafslo
miibarizo kamillosma yolunda bu godar shomiyyatli hesab edilir? Xatirla-
daq ki, somavi dinlordos biitiin harokatlar, diisiincalar, ilk névbads, insanin
0ziino dogru istigamotlidir. Nofsin hor marholosindo hom sevgi hissinin
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0ziiniin, ham ds onun yo6naldiyi obyektin forqli haqiqetlori acilir. Biz tosa-
diifon “haqiqgatlori” demirik. Yaradan heg bir seyi tosadiifon, bos yers ya-
ratmayib vo onun ehtiva etdiyi bir haqiqgat var. Tonqid edilon bixabarlikdir,
insan olmaq imkanindan imtina edorok heyvani hisslorlo kifaystlonmok
istoyidir.

Yaradanin insana baxs etdiyi an bdyiik iistiinliik, yaqin ki, onun agli-
dir. Hoaqigatlori dork etmoak, olanlar1 diisiiniib natico ¢ixartmaq, xeyri sor-
don farglandirmak, 6ziine an dogru yolu segmak ti¢iin agil insanin on giiclii
silahidir. Bu sobabdon, Qurani Korimds do Allah Toala tez-tez insana 6z
aglini istifads etmaya, diistinmaya ¢agirir. Burada shomiyyaetli bir masaloni
doa daqiqlosdirak: sevgi insanin yaranisinda, fitratinds var, agil ise sonradan
verilir; sevgi var olanin kosfidir, agil iss olanin inkisaf etdirilmasidir. Hor
ikisi giicliidiir, sadoco bazon birinin kosfino vaxt daha ¢ox ayrilir, noinki
digorinin tokmillasdirilmasina vo oksina. Nadir halda iso bu prosesi
birlasdiranlor olur.

Otrafa, tobists olan sevgide mohz agilin 6n plana kegmasi aslinda
ganunauygunluqdur — insan bu maddi diinyan1 dork etmoak ii¢iin mohz ag-
lindan istifads etmslidir, elm Oyranib, tacriibslor aparmali, yeni nailiyyastlor
gazanmalidir. Bagqa sozlo desak, agil sevgini mohz bu istiqgamats yonaldir
vo naticads elm fodailari, dahi alimlor yetisir. Haqigoton do, onlarin isle-
rinds, elmi foaliyyatlorinds nozara ¢arpan onlarin agl, diisiincasidir, irali
aparan is9 homin sahays olan sonsuz, hotta fanat sevgisidir. Belo molum
olur ki, agil sevginin sarhodlorini mshdudlagdirsa da, onun giiciinii bir ndq-
toya yonaltmakls orada daha dorins niifuz eds biler va bunun niimunasini
gorkomli alimlorin goxsiyyatinde gormok olar. Bu, insamin yaradanlig
magqamidir.

Insan maddi diinyada 6z hakimiyyatini bargerar etmok iigiin onu dy-
ronmays, i¢ina niifuz etmaya, sirlorini agmaga va bununla da 6ziins tabe
etmoya iddiali olur. Bu yolda artiq nailiyyat alde etmasi onun inamini arti-
rir vo daha da iroli getmoyo ciiratlondirir. Isin neqativ torofi iso, mo-
naviyyatin miigoddaslik hissindon uzaqglagmasi, sevginin ilahi manbadon
tocrid olunmus sokilda qobul edilmesidir. Buna niimuns olaraq Qarb va
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Sorq tofokkiiriindon bir miiqayise gotirak. Calaloddin Rumi Sarq tofokkii-
rliniin, xiisusilo sevginin toronniimgiisii, Blez Paskal (1662)" iso klassik
adsbiyyat niimayandasi olmaqla yanasi, daha ¢ox gorkomli riyaziyyatei,
Qoarb tofokkiiriiniin formalasmasinda xidmoti olan bir soxsdir. Har ikisinin
bir qamis obrazi vardir. Hor iki miitofokkirde qamis sanki bir insanin te-
cossiimiidiir. Movlanada qgamigdan diizoldilmis ney ke¢mis moakaninin, asl
vatoninin hasratindon nals ¢akir. O bilir ki, daha ali bir mokana aiddir, ilahi
sevgi dolu bir diinyadan galib va buraya — bu maddi aloma diigsmakls 0 azab
¢okir. Blez Paskalin da qamusi diisiincoali, gamlidir, ¢linki bu nshang diin-
yada, sonsuzluqda 6z z»ifliyini, acizliyini derk edir. Onun nsa bir gliman
yeri, no do tutacaq dastayi var va yalniz siiurunun ¢ata bilacayi seylorlo hor
hans1 olagasi miimkiindiir.* Diizdiir, Paskal da sufilor kimi biitiin diinyani
insanin simasinda, soxsindo axtarir. Lakin bu, artiq makro vo mikro alomlar
deyil. Bu, insanin tobistin bir hissasi, daha dogrusu, ki¢ik gara bir ndqtesi
olmasidir. Elmi kosflor sayasinds insan birden bira nahong bir sonsuzluq
garsisinda tok va giicsiiz qaldi. Bu, mantigli bir sonluq idi. Oslinda, insan
daim bu sonsuzluq iginds olub, sadaca bir var o, Yaradanla, onu sevon
Miitlaq Qiidrat sahibi ils barabar bu sonsuzluga baxir, bir do var, Onun
yaratdig kainata oks qiitbds durub baxir. Tabii ki, ikinci halda onu bir va-
hima biirimalidir. Qeyd edok ki, Paskal 6z dovriiniin ruhunu, diisiincasini
— badbinliyi tasvir edib. Alman sairi, romantizm corayaninin parlaq niima-
yandasi Novalis isa eyni toassiiratla yazir: “Seven biitiin sevdiklori ils yal-
qizdir”.2 Yalqiz qalan basori sevgi idi. Romantikliyin verdiyi tonhaliq duy-
gusunu maddi sevgi doldura bilmir, ¢iinki tonhalig1 veran basqa bir hiss —
miigaddaslik hissinin yoxlugu, Yaradana olan sevgi, ilahi sevgini duy-
mamasidir.

Qeyd etdiyimiz kimi, ilahi sevgi insana bir 6ziinogiiven verir. Insan

* Rogomlor miitofokkirlorin vofat tarixini gostorir.

Y Mackans. Mpicnu // YenoBek: MBICUTENM MPOLIIOTO U HACTOSIIETO O ETO
JKM3HHU, CMEPTH 1 OeccMmeptur. JpeBHuid mup — snoxa [Ipocsenienus. M.,
TTomurusnar, 1991, s. 285.

2 Rougemont. Love..., p. 153
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da 6z aglina va iradssine giivenib 6z yolunu se¢o bilir vo ilahi sevgiden
aldig1 giicii ora yonaldir. Bununla bels, isin bir ds oks torafi vardir. Bazon
aglinin vo onun tasiri ilo iradesinin giicii artdiqca onlar digor hisslori, xii-
susilo sevgini do nazarata gotiirmayo, idars etmaya baslayir. Bununla sevgi
agilin vo iradonin hokmii ilo forgli miistoviye kecir desok, daha diizgiin
ifado etmis olariq. Sevgi rasionallasir, konkretlosir, ¢argivalonir, bagarilo-
sir. Mahz agil sevgini novlors, doracolors boliir, sortlors vo soraito uygun
olaraq doyisir. Maraqlidir ki, agil sevgiys qarismayana gadar, o, yekrong
va pak galir. Bunun gozol niimunasini korpalorde gormok mimkiindiir —
icinds olan va mahiyystini bilmadiyi sevgini eyni doracads strafindakilara
paylayir. Usaq bdyiidiikca vo diinyan1 — otraf miihiti daha yaxs1 tanidigca
—agli inkisaf etdikca, iradasi giiclondikca, sevgini nazarats gotiiriir vo onun
tozahiir deracalorini, formalarini idars edir. Sevgi bir név agilin hokmiine
diisiir. Agil sevginin obyektlorini miisyyanlosdirdikcs vo goraito gors bu
obyektlar doyisdikca sevginin monbayi unudulur. Bunu bir nv suya diigon
bir dasin otrafinda yaranan dalgalara banzatmak olar — ilk tomas ani dorin,
daha sonraki dalgalar iso daha genis vo lizdon olur. Yoni sevgi ilk monbe-
yindon uzaqlasdiqca daha genis miistovini ohata eds bilir — is, aila, kollek-
tiv, manfast vo s. Bunlarin hamisinin get-geds ilk monba ils heg bir alagosi
galmir, qalan sadacs sevginin adi va xiisusiyyati — bir seys olan meyil vo
istok olur. Sonsuz kainati, tabistin qaranliq sshifslorini agmagla bu meyil
va istok dayanmaga baslayanda sevgi tarixinds forqli sohifsler da yazildi.
Insana ali bir missiyan1 — yaradicilig1 veran sevgi hissindon sonra
maddi istoklori do onunla eyni siraya qoymagimiz vo onu da esq tarixinin
sohifasing daxil etmoayimiz, ola bilsin ki, sual yaratsin. Lakin yuxarida qeyd
etdiyimiz bir detali tokrar vurgulayaq ki, insan hom do maddi varliqdir vo
bu, onun hisslorinds, xiisusils, sevgisindo miitloq 6ziinii gostorir. Yoni
insan ilahi alomin bir hissasi olub, oraya bir cazibs hiss etdiyi kimi, maddi
varliq kimi do maddiyyata can atir. Bu hiss ona bir torafdon qorumagq, xilas
etmok, daha yaxs1 etmok mosuliyyati ylikloyirso, digor torafdon, ham do
monimsama, dziiniinkiilosdirmoa iddias1 yaradir. Iki bir-birine zidd duygu...
Bunun naticasidir ki, insan bu diinyada 6ziinii ham goézallikler yaradan,
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xilaskar kimi tosdiq edib, ham do acg6z, dagidici, kainatda bas vermis vo
bas veracak tohliikalora sobob olan bir eqoist, bazon hotta heyvandan da
asag1 tutulan varliq kimi tanidib. Birmonali olaraq har ikisi sevginin noti-
cosidir. Sadaco trayektoriyalar1 forglidir — biri insanin Yaradanina olan
sevgisindon kegib goalir, digari isa birbasa iki maddiyyat, yani insanin mad-
di terofi ilo qarsidaki maddi sey arasinda qurulan bir bagdir. Birinci halda,
sevgi insanin ilahi mahiyyatindos olan sevgi ilo alagali olur, oradan gidala-
nir, ikinci halda iso yalmiz maddi varligindan irali golon bir istokdir. Birinci
halda insan Allahin xalifasi, ikinci halda diktatordur. Hor ikisi diinyanin
hakimidirsa, forq nadadir?

Biz yuxarida sevgi vo agili bir-birini tanzimloyon qiivve kimi tosa-
diifon toqdim etmomisdik. Masala burasindadir ki, badonin istoklori an pri-
mitiv vo asag1 soviyyads instinktlor, forqli hisslor, emosiyalar goklindo to-
zahiir edir.

Xatirladaq ki, Sorq falsofasine gors insan ruhu {i¢ — nabati, heyvani
va insani martobays malikdir. Bels bolgiiys oksar filosoflarda rast galmak
miimkiindiir. Ruh va diisiinconin alagesini nazars alsaq, iddia etmak olar
ki, insan diigiincasinin do oxsar saviyyalori var. Tabii ki, har saviyyada
sevgi miivafiq formada vo mozmunda toqdim edilir, yasanir. Masalo bura-
sindadir ki, nobati ruh maddi bodonlo tamamils {ist-ilisto diisiir. Ruhun on
asag1 mortabasi, asason badanin imkanlarindan va taloblarindan asili oldu-
gu liclin burada badon ruhu idars edir. Basqga sozls desak, intuisiyalar va
instinktlor tam hakimdir.

Heyvani ruh da maddi badonls daha ¢ox «tomasda» vo daha yaxin
olmasina ragmon, badondon konar taraflori do vardir. Heyvan yalniz bo-
dondon ibarat deyil, daha miirokkab varliga malikdir. Tesadiifi deyil ki,
heyvanlarin instinktlari, miioyyan davraniglari, masalon delfinin, atin, ca-
navarin, maralm, biilbiiliin va s. qeyri-adi, «gqeyri-heyvani» horakatlori,
soslori holo do alimlor torofindon arasdirilir, yeni faktlar tapilir. Insan ru-
hunun bu moarhalasinds oxsar bir hayat va diislincoys sahib olur desak, heg
bir ifrata varmariq. Belos ki, ara-sira foaliyystinde montiqli, agilli harakatlor
etsa do, hotta 6z agl ilo atrafim heyran qoysa da, hisslorinin tozahiiriinds,
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sevgi anlayisinda maddi tolobat 6n plana kecir. Insani ruh hor ikisini 6z
daxilinds ehtiva etmokls yanasi, onlardan farqli, daha genis va yiiksok to-
roflora do malikdir. Bir ndv insan 6z ruhunun mortaboslarine miivafiq olaraq
hom bitkidir, ham heyvan, ham ds insan. Daha da daqiq ifads etsak, bir var
sada struktur, bir do var bu sados strukturlar1 da ehtiva edon miirokkob kom-
pleks. Bir var sads struktur soviyyasinda gostarilon foaliyyat, bir do var bu
sads strukturlarin yiiksok ideyalar asasinda qurulmus proqram ¢ar¢ivasing
daxil olmas1 vo bu miirokkab kompleksin hissasi kimi ayr1 bir mahiyyat
gazanmasi.

Ovvaela, bir ruh (!) bir badens (!) verilib, yani onlar vohdstdadir va
bu sokilds insan adlanir. Toklikds onlarin adi ruh vo ya badondir, borabar
iso — insan. Sevgi onlar1 bir-birino baglayan giicdiir. Ikincisi, ruhun insani
magami digar ilk iki moartabadon imtina demak deyil. Hor martobonin 6z
ad1 — nobati, heyvani vo insani olsa da, onlar tok bir ruhun forqli soviyye-
loridir. Vo hor tigii toklikds ayrica bir hissadir va yalniz birlikds olanda ruh
tamamlanmis sokildadir. Burada daha bir inco magami da vurgulamagq la-
zimdir: nabati ruh sonraki ruhlara ehtiyac duymur, ¢iinki zaton onlardan
xobarsidir. Heyvani ruh da nabati ruha ehtiyaci oldugu halda, insani ruhdan
xobarsizdir vo onsuz da mdvcud ola bilir. Nohayat, insani ruhun har ikisine
ehtiyaci var: son morholonin ilk morhalalors ehtiyaci oldugu kimi. Bu, ham
do o demakdir ki, hisslarda tafakkiir olmadigt halda, tafakkiir hisslordaon
gidalana bilir.

Belo malum olur ki, ruhun har martobasinds sevgi hamin saviyysnin
“gabia dolur”. Onlarin har hansi birinda, xiisusila, nabati va heyvani mor-
tabalarda sevgi yoxdur demak olmaz. Var, sadacs fargli rang va tagdimat-
da. Daha daqiq desak, asag1 saviyyslords insan fitratindoki bdyiik sevgidon
sadaca bixabardir. Yalniz insani maqama yiiksolon ruh diisiinmayas, qorar
vermoays qadirdir vo hisslorini idars edos bilir. Burada artiq agilin idars et-
diyi maddi istoklor s6hbot mévzusudur. Eyni zamanda, burada artiq sevgi
do digor hisslor arasina olave edilir. Sadoco maddi saviyyado. Ilahi alomlo
vo oranin haqigatleri, o ciimladen, ilahi esqle tanishq agilin fovqiindo, iis-
tiindadir, altinda deyil. Va ora kegid ilahi esqin ruhundaki mévcudlugunun
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kosfi ilo bas verir. Insan orada dyrondiyi biliklorlo yenidon bu maddi diin-
yaya “geri doniir”, yena buranin sakini olmaqda davam edir. Sadaca bo-
zilari belos yliksak alomdon dondiiyiina goras artiq agilin goroksiz oldugunu
vo oradaki biliklorin yetorli oldugunu zonn edir. Bazilori iso, oksino, iist
diinyadan yeni biliklor gazanmag, ilahi alomin daha bir gatin1 kosf etmok
iclin ag1l va sevgisi, iman va biliklarini barabar inkisaf etdirir, miikommaol-
lasdirir. Birinci proses mahdud bir ¢or¢ivads — yalniz maddi diinyada bas
verir. ikinci proses iso maddi diinya ilo yanas1 ilahi alomo do kegir vo get-
gedo genislonoan dairalor boyunca davam edan va yiiksalon bir trayektoriya
boyu harokot edir. Diktator — agil qatinda qalandur. O, biitiin maddi diin-
yani vo varliglart soxsi maddi goliri vo manfaost monbayi, xidmatgisi kimi
baxir. Allahin xalifosi ilahi aloma yiiksaldikdon va ilahi esqin sahidi
olandan sonra takrar diinyaya hakim kimi dénan saxsdir. O, biitiin diinyaya
va otrafina ilahi sirleri va haqiqgatlori ehtiva edon bir xazina, onlarin kosfini
insanligin yiiksalmasing aparan bir vasile kimi baxir.

Gln arzinds ruhun morhalalari bir nega dafs bir-birini avaz edir...
Kierkegaardin dediyina goro, «miitofakkir ... ¢ox gariba bir moxluqdur. O,
giin arzinds yalniz bir neg¢o saat agilli olur, qalan vaxtlar iss insanla slagali
heg bir seyi gqalmir». Lakin burada shamiyyatli bir meqam vurgulanmali-
dir: ruhun morhalalori arasinda «gezismo» mohz sonuncu marhalosi kosf
olunan insan ti¢iin miimkiindiir. Yoni maddi moakandan, hisslar alomindon
konara ¢ixib ruhun daha genis imkanlarindan istifade edanlor vo an sho-
miyyatlisi, ruh vo badon arasindaki tofokkiir alaqasini dork edonlor 6z ru-
hunun hor magamini, martabasini taniyir ve idars edir. Tosadiifi deyil ki,
Platon da “Dévlat” asarinds ganc, hisslarinin hokmii altinda olan birinin
yaxst vo miidrik hakim ola bilacayini gobul etmir. Onun fikrine gora, miid-
riklik xeyirxahligi va nagisliyin dorkidir.! Bir sézlo, miidriklik — tacriibo
va idrak qabiliyyatinin vohdatidir.

Bas aslindo mosalanin mahiyyati necadir?

! Plato. The Republic. Book Three. Trans. by Benjamin Jowett //
http://classics.mit.edu/Plato/republic.html
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Halos antik dovrds Diotima Sokrata deyirdi ki, “Miidriklik — diinyada
an gozal xeyirlordon biridir, Erot isa gozalliys sevgidir, ona gore do Erot
filosof, yoni miidrikliys asiq olmaya bilmaz”.! Demali, sevgi — filosoflug-
dur, miidriklikdir vo oksing, filosofluq — sevmokdir. Bu qisa torifds iki gox
boyiik haqigat oks olunub — sevmoak insana xasdir vo sevmak diisiinmakdir.
Basqa sozla desak, qiitblora ¢okilmakls insan sevgiden mahrum qoyur 6zii-
nii. Tosadiifi deyil ki, istonilon sevgi ali gozalliyi, xeyri dork etmokdir.
Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, somavi dinlar bu yolu ilahi sevgidon keco-
rok insanin 6ziina dogru istiqgamatlondirir. Magsad naticads insanin 6ziin-
doki on boyiik xeyri, gozalliyi kosf etmasidir. Diisiinco vo sevgi bir-birini
tonzimlomoklo insan1 kamillosdirmis olur.

Basari sevginin ligiincii tozahiirii isa subyektivdir. S6hbat burada sa-
daco bir insana olan xos hissdon deyil, insanin simasinda comiyyato,
millato vo timumiyyatla, bogariyyate olan miinasibatdon gedocak. Tabisto
olan sevgi kimi, burada da iki movqe formalasir — maddi telablordon dogu-
lan dagidiciliq v ilahi sevgidon qaynaqglanan birlogdiricilik. Onu da slavs
edok ki, sevgi diinyaya baxisin, atrafi ilo miinasibatlorinin asas manbayi
olduguna gora, insanin hoyat yolunun se¢ilmosi — yiliksok monaviyyat ax-
tarisinda olacagi, yaxud maddi istoklarinin quluna ¢evrilacayi bilavasits in-
sanin sevgisinin meyarlarindan asilidir. Tosadiifi deyil ki, bosoriyyatin ba-
sina galan an darin facia do, insanoglunun yaratdigi an méhtegom yaradi-
ciliq asori do mahz sevginin trayektoriyasindan asilidir.

Ovvalca bir nego koalma sevginin ali missiyasi, insana yaradiciliq
baxs etmasi haqqinda deyak.

[lahi sevginin insanda baslica tozahiirlorindon biri yaradiciliq gabi-
liyyatidir. Insanin bu ilahi sevgini dork etmok va sosial hoyat: ilo uzlagdira
bilmok cohdi ise kamillogsms prosesidir. Yoni yaradiciliq insan “Man”inin
an ali keyfiyyatlorini agan, ilahi alomdon faydalanmaga imkan veran bir
bacariqdir. Allah Toeala yoxdan “OI” demokls var etdi. Eyni zamanda, Al-
lah Toala insana da bels bir yaradiciliq qiidrati verdi: yaratmaq. Sadaco,

! Plato. Simpozyum, 204b
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insan yoxdan deyil, Allah Toealanin yaratdiginin iizorinds var edir vo yara-
dacagi seyin ideyasini ilahi alomdon alir.

[lahi alom deyando, bir torafden, Platonun ideyalar alomi vo onlarin
maddi diinyadaki kélgolori yada diisiir, digor torafdon, Miihyiddin Ibn Ora-
binin “ayani-sabita”si vo gohadoat alomi yada diisiir. Bu o demokdir ki, filo-
soflar bels bir haqigati gqobul ediblar ki, biitiin ideyalarin bir nov “bazasi”,
ilk manbayi movcuddur. Fitrotindoki sevgini kosf etmokls insanin homin
aloma yolu agilir. Tlahi alomo yiiksolon insanin sevgisi idrak vo ya kamil-
losmo prosesinin trayektoriyasini xatirlasaq, belo gonasto golmok olar ki,
orada ilahi qiidratls insamn intellekti, basari sevgi ila ilahi sevgi kaSisir.
Sohadot alomindo, yaxud maddi diinyada bu proses 6ziinii insanin yaradi-
ciliginda gostorir. insan Allahin verdiyi miioyyon hadd daxilindo yaratmag
quidratindon istifado edorok saslorin, ronglarin, s6zlorin, an nahayat disiin-
colorin yiliksok harmoniyasini duymagla vo onlar1 maddilosdirmoklo
yaradan — bastokar, rassam, sair, filosof ola bilir. Yaradiciliq — i¢indo do-
gulmus ideyanin dorki va onu reallagdirmaq cohdi, yaxud hamin ideyaya
olan sevgisina dogru can atmaqdir. Kigik bir miiqayiso aparsaq, ogor sevgi
yiiksak hisslari yasamaqdirsa, yaradicilig ham doa bu hisslorls yaratmaqdir.
Ogor sevgi tilViyyati, miigaddasliyi duymaqdirsa, yaradiciliq ham do onlara
maddi forma verib digorlorina duydurmaqdir. Insanlarm kamillosma
yolunu mohz yaradiciliq xatti ilo tutusduranda maraql faktlarla tizlogirson.

Insan bdyiik vo hagigi bir harmoniyanin sahidi olanda ilk anda onu
goloma ala bilmir va ya goloms aldigi zaman 6ziins c¢ox ciliz vo siini
goriiniir. Tabiotin qoynunda na qadar ilhama golsa do, gozallikdon na qader
vacda goalsa do, i¢inds hisslor agib-dasgsa da, bu barads an g6zal sézii orada
deyo bilmir. Gorok bu méhtosomlikdon ayrila, tokliya ¢okila. Ozii ilo bas-
basa gala. O harmoniya fonunda insan da, insanin s6zii do bir toz donaciyi
gador olur. Toklikds is insan Insandir, séz demok qiidratindo olan, Yara-
danin yardimu ilo yarada bilan bir koniildiir.

Boalko buna gora tabiat qoynunda boyiimiis saxsin demaya sozii do
coxdur, tobi do. Uzun illor tobist «danisiby, o susub, susmaga macbur olub.
Indi do 6zii danismagq, toocciiblondirmok, heyrotlondirmok, kimlori iso
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«dinlomaya» macbur etmok istayir. Yalniz 6zilinlin gordiiklari, yalniz ona
acilan haqigatlori har kaso miitlaq haqiqgat kimi ¢catdirmagq ehtiyact hiss edir
i¢inda. Bu, ilhamdr.

Qoribadir, insanlar 6z tofokkiirlorinin, diislincalorinin hacmins uy-
gun da harmoniya tapirlar: kimi sonsuz doniz, uca daglar, genis diizonlordo,
kimi do geco klublari, barlar, raqqasslar, igki stigolorinda. Onlarin ruhlari-
nin dork etdiklari do elo tapdiglari, uygunlasdiglart «harmoniya» boydadir.
Obu Turxan tosadiifon demoayib ki, “Hor insan 6z sevgisi boydadir”.?

Elo insanlar da var ki, ruhlar1 nainki daga, donizs, he¢ bu maddi diin-
yaya da sigmir, onlar ilahi sevginin daha dorin gatlarini tantyir. Allah onun
ticilin iilvi bir alomin «qapilarii» agir, bu alomo aparan yollari, vasitolori
ona tanidir. Bu, artiq ilham deyil, vacddir.

Belos insanlarin ¢atdirmagq istadiklori sonsuz bir alomdon galir va bir-
iki nafar {i¢lin nozards tutulmur. Musiqi, rasm, heykal, elmi kosf, badii vo
ya folsofi asor goklini alan bu «ilahi xabarlor» ruhu oyaq, koniil gozii aciq,
manavi diinyasi isigh olan hor kas tigiindiir.

Allah insan1 seva-seva yaradib vo bunu xatirlamasi, 6z insanligini
gorumas! ii¢iin onun qaygisina qalir. Insanliq iigiin bir tohliike yarananda
da Allah 6zii se¢im edir: Onun soziinii, sevgisini insanlara ¢atdiracaq soxsi
da, deyilacak xabari da. Bu, vahydir va ya missiyadir. Vohy — Allahin insa-
na vacib sozii, nasihatidir. Bunu asrlor boyu peygambarlar insanlara catdi-
rib. Lakin Allahin s6zlori bitmoyib. Bunun {igiin Allah yens do tomiz ruh-
lar1 secir, bandslorine homin ruhlar vasitasilo miiraciot edir. Missiya —Alla-
hin insanlart qaflat yuxusundan ayildan sézlorinin secilmis ruhlar vasito-
Silo saslonmasidir. Sonuncu peygombarimizls (s.) vohyi gabul edan pey-
gomborlik kasilib. Vohy isa kosilmoyib, kesilo bilmoz — Allah 67 bandasi
ila iinsiyyatini kasmaz! Vo Allahin se¢imi, vokalati bu giin sziin an {ilvi
monasinda missiya soklinde tozahiir edir. Oz sevgisini biitiinliiklo ilahi
sevginin hokmiina veran kaslar bu ilinsiyyata layiq goriiliirlar.

! ©bu Turxanin hikmot diinyasi. Prof. Dr. Solahaddin Xalilovun togdimatinda.
Baki, “Casioglu” nogriyyati, 2012, s. 55.
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Monsur Hallacin sozlorini xatirlasaq, Allahin oli ilo yazmagi, yarat-
mag1 bacaranlar Onun yazdirmaq istadiyi ideyani duya bilir vo slindaki
aloto uygun olaraq yaratmaga baslayir. Filosofluq fikirdon, s6zdon, basto-
karliq sosdon, heykoltorasliq isa dagsdan, mormordon ideyanin heykolini
yonmaqdir. Biri golomla, biri tigo ilo — forqi yoxdur. Onlar da fitratindoki
sevgi ilo “taninmagq istoyir vo yaradir”.

Belo malum olur ki, bagari esqin ilahi esqlo bir alagasinin naticasin-
do insanin Allahin xslifalik missiyasi ger¢okloso bilir. Lakin insanin agh
vo maddi talablori bu slagoni nainki koso, hatta onu tohliiksli do elan edo
bilir. Sabab iso bir torafdon ilahini tantmamaqdirsa, digor torafden, baseri
esqin Oziinii cox boylik vo azomatli zonn etmosidir. Bu, sevginin mahdud-
lagdirilmasi, maddi gargivada baglanmasidir. Bu, insanin diktatorlugu tigiin
hazirlanan zomindir.

Miiayyen tohlilo kegmazdon avval shamiyyatli vo inco bir mogama
— ilk glinaha da aydinliq gotirok. Molum olduguna gors, xristianliga goroe
har insan dogulusdan ilk giinahin dasiyicisidir. Bu iddia tabii ki, insanin
ilahi sevgiys agiq yolunu baglamis olur. Bu mafhum o daracads boyiidiil-
miigdiir ki, hor insan dogulandan artiq bu yiikls dogulur vo émrii boyu
biitiin cohdleri, Yaradana olan sevgisinin 6zii do bu glinahdan qurtarmaga
“xarclonir”. Diisiine bilon, ilahi sevginin gliciinii hiss edon insanlar tabii ki,
bu hisslo bariga bilmazdilar. Bela giiman etmak olar ki, aydin tafokkiir sa-
hiblarini kilss institutunun sleyhins gqalxmaga s6vq edon on giiclii hisslor-
don biri do mahz sevgi hissi olub. Buna niimuns olaraq Renessans dovriino
aid Rafaelin Madonnasinin qucaginda kigik Isanin garsisinda socds edon
molaoklor ola bilor. Bali, Insan artiq giinahkar, rozil deyil vo Yaradani ilo
bilavasits (!) salagalidir. Vo bu kamillik qarsisinda moaloklor do socds edir.
Bunlarin no doracads Islama, na deracados xristianliga yaxin olmast fikrini,
zonnimca, artiq xirdalamaga ehtiyac yoxdur. Tesadiifi deyil ki, Renessans
dovriiniin filosoflarindan biri Piko della Mirandola (XV asr) mehz “arab
yazilarin1” oxuyandan sonra kilss siyasatino yad olan bels bir “yenilik”
kasf edir: “Nohayat mon basa diisdiim ki, no tiglin insan biitiin canli varlig-
lar arasinda on xosboxtidir vo {imumiyyatlo heyranliga layiqdir vo ona
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yalniz heyvanlarin deyil, hatta ulduzlarin, o biri diinyadaki ruhlarin da
hosad aparacagi neca bir pay hazirlanib”.! Filosof belo bir maragl sual da
verir: “Axi, biz niys ilahi méhtogomliys heyran qalmiriq?” “Heyran qaldi-
lar” va ilk giinah simptomu ilo yanasi onu asilayan kilsadon do qurtuldular.

Qurani Karimdo do, Bibliyada oldugu kimi, Adomin ilk giinah1 naql
edilir, Islam peygomberi (s) do hom 6z yaxin qohumlari, hom da otrafdaki-
lar torafindon amansiz taqiblora moruz qalirds, ancaq Islamda “ilk giinah”,
yaxud “giinahkar insan” anlayis1 genis yayilmadi, digor dini prinsiplari iis-
tolomadi. ©ksino, Allahla insan arasinda vasitasiz iinsiyyatin olmast mii-
solmanin ham oxlaqina, hom elmina, ham ds soxsiyyatinin formalagmasina
gliclii tosir gostorirdi: Allaha inanan insan aciz deyildi, ola da bilmazdi.

Qayidaq bosgeri sevginin mohdudlagdirilmasi naticasinda Allahin
xolifasinin diktatora ¢evrilmosina.

Insan sevgisinin prizmasindan bu diinyaya baxanda, tobii ki, digor
insanlar1 da bu maddiyyatin bir pargasi olaraq goriir. Aglindan va iradasin-
don istifads etmokls har seyin va har kasin {izorinds miitloq hakimiyyatini
barqorar edir. Bunun {igiin iso diinya mali toplamaga, 6z miilkiinii moéh-
komlandirmays galigir. Coxsayli miiharibalar, isgallar, yeni silahlar, basqa
xalglarin istismar1 vo s. bu mal-miilk sevgisinin naticasi olaraq meydana
cixir. Dediklorimizds aslinds ¢ox miibahisali va ziddiyyat dolu bir iddia
vardir. Hogigatonmi, ziilmiin do kdkiinde sevgi durur? Maraqhdir ki, Is-
vecra yazigist Denis de Rougemont “Qarb diinyasinda sevgi” asarindo sev-
gi vo mitharibslor arasinda paraleller aparir va bels bir naticays golir ki,
miiharibalar elo sevginin naticasidir. Onlarin terminologiyasinin bels eyni
oldugunu bildiran yazig1, stibut olaraq hatta sevginin da bir silahla — Kupi-
donun oxu ilo basladigim gostorir.? Qadim ddvrdon baslayaraq XX osro
gader 6z miiqayisali tohlilini aparan yazigi-filosof belo qorara golir ki,
“hoyata iki miinasibot formalasaraq, neco deyarlor, ¢iyin ¢iyina... bir-birini

! [uxo denna Mupandona, J{rcoeannu. Pedb 0 TOCTOMHCTBE YeNlOBEKa //
Amnronorus MupoBoit puocopun: Bospoxnenne. Munck: Xapsect; M., 00O
«M31-80 ACT», 2001. c. 266.

2 Rougemont. Love..., p. 257, 258.
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tonzimloyiblor”.! Masalon, 0, Napoleonun zofarlorinds on shomiyyatli amil
kimi mohz onun ehtirasini, sevgisini gotiiriir.> Tobii ki, Napoleon tarixdo
tok deyil va daha parlaq niimunslar ds tapmagq olar.

Xatirladaq ki, yohudi ssilli bir tadqgiqatg1 xristianliga irad tutmusdu
ki, o, sevgini har seyin 6niino ¢ixarib bir millstin maragindan bir fordin
maragina endirdi. Eyni proses indi xristianliq diinyasinda da caeroyan
edirdi, sadaca oks istiqamotda: sevgi bir fordin hiidudlarindan ¢ixib millato
olan sevgi ilo avoz olunmaga basladi. Yeri golmiskon olavo edok ki, s6hbot
bu prosesin hansi adla taninmasindan getmir vo shomiyyatli ds deyil. Ohs-
miyyatli olan, homin prosesin qaynagini gostarmakdir. Oz millatini az qala
ifrat doracads sevon bir siyasatei, miitofokkir onun xosbaxt galacayi {igiin
digor millotlorin amin-amanligini, hatta varligini belo qurban vermoyi
moantiqli hesab edir. Fagizm buna on bariz niimuns ola bilor. Yaxud 6z vo-
tonina zarar doymasin deys, niivs silahlariin radioaktiv tullantilarini basqa
6lkalorin orazilorinde basdirmasini 6z Vatonine (!) sevgi adlandirmaq ol-
mazmi?! Sevginin forddon millots ke¢mo prosesini sevgi vo miitharibanin
miiqayisasinin bir marhalasi hesab edon Rougemont yazir: “Millat vo Mii-
hariba — Sevgi vo Oliim kimi slagalidirlor. Vo bu ndqtaden irali gedorok
millatgilik miiharibado dominant faktor oldu”.® Boli, Rougemont mohz
basori sevginin pargalayici, hotta dagidict giiciindon yazirdi. Tarixo daha
diggatle baxanda va bu aspektdan tohlil edonda bir fordin sevgisinin tadri-
con millati idars edon necs bir ideologiyaya ¢evrildiyinin va 6z millatine
olan sevgisinin bagqa millatlar ii¢iin necs bir facis yagatdiginin sahidi olur-
san. On qaribasi iso budur ki, ¢ox vaxt biitiin bu proseslorin kokiinds sev-
ginin durdugunu unudursan vo inanmagq istomirsan ki, bela yiiksok bir hiss
bela dohsatlara gatirs bilar. Rougemont bu islards yalmz sorkordslori — eh-
tiras asiqlorini deyil, filosoflar1 da giinahlandirir: “Mahiyyatca, Fichte vo
Hegel kimi miitofokkirlorin ehtirash falsofolori Alman millat¢iliyinin on

1Yeno orada, s. 262.
2Yeno orada, s. 276-277.
% Yeno orada, s. 276.
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erkon islahatcilari oldular. Buna gors do 19-cu asrin miiharibalori getdikca
daha ¢ox ganli oldu”.! Sevginin mahiyyatini bilon vo bu iisulla millotin
konliinii foth edon bir filosof onu silah kimi istifade edonds, tabii ki, qur-
bani ¢ox olmali idi. Bagsqa s6zla desok, 6z millotinin xosbaxtliyi namina
digor millatlorin mahvino, incidilmasina verilon formani osaslandiran an
boyiik dalillorden biri mohz 6z millatins olan sevgidir.

Eyni prosesi va naticoni insanin 6z dining, aqidasing olan sevgisindo
do miisahido etmok miimkiindiir: 6z dinina olan diisiincasiz sevgisini hom
da bagqa dinlara nifrat va qazabda gériir. Bir dinin nlimayandasinin 6z aqi-
dasins olan sevgisi no gador ¢ox olursa, diger dinds bir o godar ¢ox qiisur
axtartr, bir o gqader 6z dinini digar dinlordan {istlin goriir vo onu tocrid edir.
Mohz bosori sevginin tosiridir ki, bu giin Xristianliq vo Islamda sevginin
tohlilini ayri-ayr1 aparmali, aralarinda ortaq mogamlar axtarmali vo tapan-
da sevinmali oluruq. Bunun baglica sabaobi do, bir daha tokrar edsk ki, insa-
nin 6z dinina, miioyyon menada Tanrisina da maddi sevgisi rakursundan
baxmasidir. Diizdiir, somavi dinlere gors, Yaradan maddi deyil. Bununla
bela, sevgisi Allahin1 da maddilesdirmoayi normal sayir. Yeno do miflarlo
miigayise etmsali olsaq, insanin Tanrisina miinasibatinin 180 derace doyis-
diyini va sanki geri qayitdigini gorarik: mifik diinyagoriislords insanlar bir
torafdon miioyyon tanrilarla vo bazon onlara sitayis edon insanlarla sava-
sirdilar. Daha sonra somavi dinlarin nazil olmasi ila onlar 6zlarini Miitlaq
Varligin qorumast altinda hiss etdilor. Oz aglina vo iradosine olan inam
giiclondikca, on vacibi iss maddi sevgisi artdiqca, o Oziinii Yer {iziinlin
miitlaq sahibi olaraq hiss etdiyina géra, bu diinyada (!) 6z Tanrisini, Ondan
ilahi ismarig gatiron peygomboari “6zallogdirir” vo 6z miilkiiniin bir hissasi
kimi qorumagi 6ziins borc bilir. Bunu yazarken on yaxin tarixi hadiss kimi,
oziinii Islamin miidafiagisi elan edon ISID (irak Sam islam Dévloti) yada
diisso do, molumdur ki, bu, heg da baser tarixinds yeni hadiso deyil. insan-
larin 6z dinlari namins gan tokmalari har zaman olmusdur — biitlori dagidan

1Yeno orada, s. 277.
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Ibrahim peygombarin odda yandirilmasini, Misir fironunun Musan1 vo xal-
qin1 toqib etmoasini, yohudi hahamlarinin isan1 carmixa ¢okmalarini, {i¢ asr
boyunca ayri-ayr1 vaxtlarda bas veran dord xa¢ yiirlisiiniin tabii falaket ki-
mi 6z yolunun iistiindo har seyi mohv edib, gatliamlar tératmosini, 24 av-
qust 1572-ci ildo Parisdo bas vermis Varfolomey gecoasindo bes min pro-
testantin vo basqa din monsublarinin gotliamim xatirlasaq, ISID daha “sivil
montiqi davam” kimi goriiner. Bunlarin hamisinin sobabi iso insanin
siiursuz bir saviyyadoa éziinii Tanrisinin tanrist hesab edib, Onu va Onun
dinini kor bir sevgi ilo qorumagq istayidir. Biitin diinyada Yaradanin
sevgisi hakim ikon, insan 6z sevgisinin hakimiyystini qurmaga calisir.
Onun Tanris1 da bu hakimiyystin i¢ine daxildir.

Dediklarimiz goribs bir paradoks yaradir. Adston belo hesab edirlor
ki, sevgi birlagdirici amildir, korpiidiir. Yeri golmiskon, biz do eyni movqe-
doyik. Malum olduguna gors, dinlorarasi dialoq ¢ox yeni — XX asrin 60-c1
illoring aid bir hadisadir. Bununla belo, mohz bagari sevginin maddi torafi-
nin agir golmosinin naticasinda, sevgi noainki dinlor arasinda korpiilori yan-
dirir, hotta istonilon radikal addimlara aparib ¢ixara bilir. Sabab iss insanin
0z varliginda ruhi vo maddi teroflor arasindaki balansi qoruya bilmamasi,
sevgisindo maddi istoklorin iistiinlitk qazanmasidir. Yoni din adina an qod-
dar addimu atan, onlarla insanin gatlins forman veran birisi do somimiyyat-
la 6z dinini sevdiyini va dininin adina (!), onun miidafiasi (!) ti¢iin bu addi-
min zaruri oldugunu siibut etmaya ¢alisar. Va bir seyi heg ciir gabul etmoz
ki, maddi giiclo qeyri-maddi bir seyi, ruhi keyfiyystlorden uzaq ola-ola ru-
hu miidafio etmok miimkiin deyil. Bagqa s6zlo desak, avvala, sevgi timu-
miyyatlo qilincla eyni miistovido moveud deyil, onlar farqli meyarlara sa-
hibdir. Ikincisi, boseri sevgi Yaradana olan sevgidon mohrum olanda, o,
tadricon 6z mahiyyatini itirir, ancaq maddi komponentlor qalir vo sevgi ki-
mi yiiksok moqama apara bilon bir hiss istok, menfaat giidiilmaesi, mal-
miilk, san-g6hrat, hakimiyyat harisliyina ¢evrilir. Ortaya farqli mathumlar
¢ixir — insan hiiquqlari, gadin hiiquqlar1, gender barabarliyi, feminizm vo
s. Belo olan halda, heyvani bir instinktlo 6z sahasini qorumagq ise normal
va basa diisiilondir.


https://az.wikipedia.org/wiki/24_avqust
https://az.wikipedia.org/wiki/24_avqust
https://az.wikipedia.org/wiki/1572
https://az.wikipedia.org/wiki/Paris
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Boali, ayri-seckilik, adalatsizlik, ziilm dolu bu proseslorin kokiinda
Yaradana olan sevgidan mahrum basari sevgi durur. Axi, sadalanan bu
ziilmlorin har birine forqli rakursdan baxanda goérmok olur ki, onlarin an
gaddart bels sevgi ila baslayir. Sanki mohdud maddi arzular ¢argivasindon
c¢ixa bilmadiyinas va ilahi sevgidon mohrum qaldigina gors qaranligda qalan
boseri sevginin tératdiyi do elo qara niyyatli olur. Umumiyyatlo, sevginin
mohdudlasdirilmasi, ilahi sevgidon tocrid edilmasi yalniz téradilon miiha-
ribalar, ziilmlor saklinda deyil, insanin oan xosniyyatli haroketlorina do ne-
qativ ¢alar gata bilir. Bunun bariz niimunasini iso iki insan arasindaki
sevgide gdrmok olar.

Nohayeot, basari sevginin subyektiv magami haqqinda. Oslinds, yu-
xarida dediklorimiz ¢ox nadir halda sevgi haqqinda tohlillors, tadgigatlara
daxil edilir. Sevgi mofthumunun ilk va baslica assosiasiyasi isa mohz iki
insan arasindaki miinasibat hesab edilir. ik baxisda, olbatts, sdzda hogiqot
vardir. Bununla bels, 6z fikrimizds qalaraq kegok sevginin subyektiv toza-
hiiriins.

Yaradic1 soxslarin ilham monbayi, an casaratli addimlarin horakat-
verici qlivvasi hesab edilon sevgi deyilonds ilk xatirlanan iki insan arasin-
daki miinasibat olur. Yeri golmiskon, qeyd edok ki, sevginin asas obyekti
oksar hallarda gadin olur. Belo malum olur ki, yaradici soxslor kigilordir.
Basqa s6zla desak, yazilmamis bir ganunla, sanki bu masalada hor kasin
0z yeri va rolu var. Lakin biz mosaloya nisbaton forqli rakursdan yanasa-
cagiq — insanin sevgisinden asili olaraq 6ziinas qars1 formalasan mévqeyini
tohlil edacayik. Obyektdan asili olaraq, insan kamillogsmaya, sevgisina la-
yiq olmaga da can ata bilar, ifrat deracads cosan maddi istaklari, toloblari
altinda mohv ola da biler. Mahz sevdiyi obyekto catmagq {igiin insan ucal-
magq da istoyar, algalmaq da. Burada insan sevgi obyektindon asili vaziy-
yatda goriinsa do, xatirladilir ki, insan agl, iradasi va se¢im azadlig1 olan
bir varliqdir. Oslinds bu se¢im ilk iki sevgids — Yaradana vo tobisto miina-
sibatds do moveud idi. Lakin vurgulamaq lazimdir ki, oradaki subyekt-in-
san mohz 6ziino olan sevgidon, 6ziinii kim olaraq gérmasindon irali galon
bir movqe sorgiloyirdi. Ax1 insanin Allahin xalifasi va ya diktator olmasi
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onun 0z secimidir, sevgisinin naticasidir! Burada iso biz mohz homin
subyektin yetismasini tahlil edocayik.

Platonun dialoglarinda deyildiyino gora, insan avvalca vahid bir var-
l1iq olmus, sonra Zevsin qozabina golib iki yers boliinmiigdiir. Ciinki biitov
olanda o doaracods giiclii imis ki, tanrilara hiicum etmoys hazirlagirms.!
Cavab todbiri olaraq insan noinki ikiys bdliiniib, hom do bir yarimgiqliq,
nagqislik hissi do agilanib — insan algaldilib. O vaxtdan yartya boliinmiislor
bir-birini axtarir vo yalniz bir vahidin torkib hissolari bir-birino qovusanda
asl soadata ¢atir, tamamlanir, gliclonirlor. Maraqlidir va bizim dediklorimi-
zo uygundur. Lakin nazarden qagan bir masoaloys digqet yonoldok: vahid
varliga ¢evrilmis iki insan, yoni 6z yarisini tapmis insanlar kamil bir varliq
sayilmalidirlarsa, ...evlilikdon sonra davam edon yaradiciliq axtarislarinin
mahiyyati nadir? Hom do bu axtarislar istisna hallarda barabar olsa da, ok-
sor hallarda yalmzhqda, fordi qaydada aparilan axtarislar olur. Vo ya neco
olur ki, yarina olan moahabbat (demsli, yarin 6zii do) basqa bir kamilliya
¢atmagq Ug¢iin vasito olaraq goriir? Forqi yoxdur, istor arxa-fostok olaraq
fiziki baximdan, istorsa do ilham parisi olaraq ruhi baximdan olsun. Vasito
vasitadir. Disiiniiriik ki, cavab samavi dinlarin ayslarindadir. Belo ki, insan
yalniz 6z yarinin yarisi deyil, o aslinds ilahi alomin bir pargasidir. Demali,
icindo ham do oranin bir hasrati var vo nagqisliyi oraya qovusmagqla kamil-
lasa bilor. Burada ilk yada diison Movlananin “Masnavi”’sindon maghur 10
beyt — neyin vaton hasrati ilo ¢okdiyi nals olur.

Dinla, bu ney nalor hekayat edor,
Ayriliglardan neca sikayat edor.

Oslindan, vatonindan uzaglasmis kimsa,

orada kegirtdiyi zamam tokrar axtarar.*

! Plato. Simpozyum, 190b
2 Mevlana, Rumi Celaleddin. Mesnevi. Terceme ve serheden Tahir-ul-Mevlevi.
Istanbul. 1/1-10
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Eyni ideya asrlor sonra forqli rakursdan olsa da, tokrar saslonir. XX
osrin taninmis filosoflarindan biri, hoyat fenomenologiyasi ideyasinin
miiollifi Anna-Tereza Tymieniecka da falsofasinda canli varliglarin “ha-
yatdan 6ncaki diinyadan”, daha avval dasidig1 bir mahiyystoe can atmasin-
dan soz agir. “Yerin ehtiras1” (Passion of the Earth) adlandirdigi bu maf-
humu filosof bels izah edir: “Canli varliglar 6zlorindo Ana Torpagin malik
oldugu hayatdan 6ncaki sxem va zoruri hayat sortlorini dasiyirlar. Bu vacib
ekzistensional goboko vasitasilo hoyat layihasi kainatin, kosmosun qiivve-
larinds Yerin istirakina nozaron ortaya ¢ixir. Belsliklo do biz canli varliq-
lar1 gox zarif torzda, boyiik makrokosmik iifiiqiin mikrokosmik olavasi ki-
mi gora bilorik”.! Demoli, insan1 kamil edon onun monavi diinyasmin so-
Viyyosina uygun olaraq maddi diinyadaki “yar1” da ola bilor, monsub oldu-
gu ilahi alomdaki yerinin “barpasi” da. Onu da alave edok ki, maddi diin-
yada kamil olan yiiksok monada yeno do naqis qalir.

Bali, sevgi kamillogmonin tok stimuludur. Sevmayan insan kamille-
$o bilmoz. Amma haqli sual yaranir: agor sevginin névlari fargli, soviyye-
lori miixtalifdirse, kamilliys aparan bunlardan hansidir?

Inkisafin stimullar1 miixtalif ola bilor. Bu, hodofdon, subyektdon, so-
raitdon va s.-don bilavasito asilidir. Bu stimul maddi gazanc da ola bilar,
yiiksok monsab do vo daha nalor. Hodof maddi olanda vasitalor do eyni
olur. Hadof miicarradlagdikco vo maddi diinya fovqiine qalxdiqca, tobii ki,
vasitalor do dayismoli olur. Ilahi alomlo alagali olan hadofa, masalon, ka-
milliys aparan stimulu maddi diinyada axtarmaq miioyyon monada inandi-
rict da goriinmaz. Sevgi har iki diinya tigiin stimuldur. Daha daqiq desak,
esq — 0z hodofinin asiqi olmaqdir vo dz mnagqisliyini tamamlamag,
kamillosmak yolunda insanligin an boyiik kasfi esqdir!

Insan mohz asiq oldugu hadafs dogru gedir, can atir. O, avvalco da-
Xili diinyasinda homin hodafin bir ucunu, onunla eyniyyst magaminti,

! Tymieniecka A.-T. The Unveiling and the Unveiled // The Passion of the Soul in
the Metamorphosis of Becoming. Edited by A.-T.Tymieniecka, Dordricht-Bos-
ton, 2003, p. XXIX.
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harmoniyasini kosf edir. Qeyd etdiyimiz kimi, insan 6ziindon uca bildiyi,
zonn etdiyi seya asiq olur, hotta gercoklikde uca olmasa bels. Ciinki o
ucaliq onu zabt edir, Siihraverdinin ifadasi ilo desak, gohr edir. Buna gora
do, yalniz haqigoaton uca vo kamil obyekto olan sevgi insani ucaltmaga
qadirdir. Bels bir esqi nozords tutan Solahaddin Xolilov yazir: «Esq saviy-
yasinds idrak biitiin insanlara aid olan hissi vo mantiqi idrakdan yiiksakds
durur — idrakin ali mogamina aparir. Bu pillo daha ¢ox deracods idrakin
sezgi vo vohy mogamlarma uygundur».! Miixtalif soviyyado olsa da, hor
kasin bir sevgiya gadir oldugu moalumdur va tobii ki, bunlarin hamisinin
«idrakin ali meqaminay apardigin1 demoak diiz olmazdi. Miisllif buna bels
aciqliq gotirir: «Yiiksok monaviyyatli, inco ruhlu, parlaq gslbli insanlart
heyratlondirmak, maftun etmoak ti¢iin daha boyiik gézallik, daha hossas vo
daha miirokkob toraf-miiqabil lazimdir. On boyiik asiq ise, heg siibhasiz,
ancaq Isiglar isigina (Allaha — K.B.) sacdo eds bilor. Bu iso artiq ilahi esq-
dir».?2 Demoli, mohz ilahi esq, biitiin maddiyyata baxis prizmasini doyiso,
haqigatin tizarindan pardani gotiira, insanin goziinii kor etso doa, koniil, ruh
gbziinii aga bilar.

Demoli, esq maddi alomdon ¢ixib monavi diinyaya iiz tutmagq {igiin
insanin ilk sababidir, onun koniil goziinii agan, ruhunu diistindiiren bir hal-
dir. Bir masolayas xiisusils diqqget ¢okok ki, obyektin maddi vs ya ilahi ol-
masindan asili olmayaraq, ilk ortaq mogam mohz ruhi miistavids yasanir,
¢linki esgoa sonradan na rang, no forma verilirsa, verilsin, baglangic magam
ruha aiddir. Sevgi mohz iki ideyanin birlogsmosidir: biri insanin “men”idir,
digori onun ¢atmagq istadiyi zirva, hadof. Obu Turxan demis, bu, «ruhun
canlanmasidir», yani ruh tak, monbasiz olmadigini, catmagq tiglin qars1 tora-
fin oldugunu, 6z oksini gérmok tiglin «glizgiinniin mévecudlugunu dark
edir. Bu, sadaco esqin yasanmasi deyil, ham do ruhun dasidigi ideyanin
mahiyyatino varmasidir. flahi esqin tosiri ilo insanin idrak qabiliyyatinin
yeni imkanlar1 yaranir vo basari esqin yeni qatlar1 agilir. Bu proses mohz

1 Xalilov S. Mahabbat..., s. 29.
2 Yeno orada, s. 35.
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qarsiliglt oldugu halda «canlanmay get-geds kamillasir, ruhun daha dorin
sirlori, hoqigotlori isiglanir. ©bu Turxan bunu «iki damlanin avvalco bir
damlada birlosmasi va daryaya birlikdo qatilmasi»na® banzadir va «hisso-
nin tama, yarimgigim biitéve dogru horoketi» adlandirir. insan hom malik
oldugu ideyanin, ham do sevdiyinin ideyasinin mahiyyatini, onlarin mahz
hansi cohatlorls bir-birini tamamladiglarini, tomas noqtalarini vo bu noqte-
larin hor iki toraf ti¢iin hans1 shomiyyat dagimasini dork edir. Bu isa sevgi-
nin dorki demokdir. Yoqin buna gérs Sihaboddin Siihrovordi deyir ki, «ka-
mal sahibi olmayan qafil hazz ala bilmaz. Har bir hozzin qodari kamillik
doracasindon asilidir».? Basqa sdzlo desok, kamilliyi artdigca, sevgisi do
yiiksalir vo sevgisi yiiksaldikcs, kamilliyi artir.

Ortaya suallar ¢ixir: sevgi kamilliys aparirsa, har sevon kamildirmi?
Yaxud Macnun — agiqlik simvolu Kamil insandirmi? Tabii ki, konkret bir
adabi gohromandan deyil, imumiyystls 6z isinin, hadafinin heyranindan,
fanatindan gedir. Sevgi obyektindon asili olaraq miisyyan bir “manavi yol”
gat etmokdir. Bazilari 6z “mon”indon ¢ixa bilmir vo sevdiyi aslinds xoya-
linda yaratdig1 bir obrazdir. ©bu Turxan bu esq ndviine “qisa qapanma”
deyir. Bazilori maddi bir istok ¢argivasinden uzaga geds bilmir. Insan “mo-
novi yolgulugunda” 6z hadafins gatir vo dayanir. Bir bagqasinda ise bu pro-
ses ta ilahi aloma godor yiiksalir. Yalniz bu zaman insan sonsuz bir sevgiya
sahib olur. Qisa desak, mohz sevgi insani ucalda va ya alcalda bilar. Bali,
sevginin hodofi Allah olmaya da biler. Buna niimuns olaraq, masslen, sa-
tanistlori gstormoak olar. Goriindiiyti kimi, burada idollagdirma ils six sla-
go méveuddur: idola qarsi yaranmis mistik sevgi insan1 6z hadafins aparir.
Artiq bu hoadoafin yiiksoklordomi, yoxsa hayatin dibinds olmasi, kamillos-
moya, yoxsa tonazziilo aparmasi masalonin basqa torofidir. Insanin bu yo-
lun her hanst morhslesindo dayanmasi ndvbati soviyyslorden xobarsiz
galmasi demokdir. Ax1 sevgi hom do tanimaqdir va heg vaxt kasilmir. O,

1Yeno orada, s. 49.
2 Suhrawardi. The Philosophy of Illumination. Brigham Young University Press.
Provo, Utah, 1999, p. 98.
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hor yeni tsikldo daha yiiksok saviyyada davam edon bir prosesdir va bu,
sonsuza gader davam edir. Tarixds sevgisinin macnunu olub 6z yiiksok
monaviyyati ils niimuns olmus insanlara rast galmok olur. Sevginin nati-
casi olan kamillik inkisafdir, dinamikadir. Bu baximdan, Kamil insan mohz
diistincesi, monavi inkisafi horokatds, toraqqids olan bir insan olmalidir.
Ogor Macnun dayanmis bir soxsdirss, onun kamilliyindon sz ola bilmaz.
Tobii ki, bageri sevgidon danisib, iki insan arasindaki iilvi hisslora
toxunmamaq dogru olmaz. Bu barado diinya miqyasli sedevr osorlor
yazilib va biz yalmz 6z prizmamizdan ¢ixis edorak fikir bildiracayik.
Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, insanin qadir oldugu hisslor onun
hansi idrak soviyyesine vo hansi sevgiye malik olmasindan bilavasito
asilidir. Bir insan qarsisindakini na qoadoar giiclii bir hisslo sevirss sevsin,
forq etmoaz, agor onu 6ziiniin hakim oldugu diinyada yasayan vo onu 6z
zovqiine uygun olan bir varliq kimi goriirss, tobii ki, hisslor maddi saviy-
yadan o torafa keco bilmir. Belo olan halda, toacciiblii deyil ki, ¢cox giiclii
hisslar zamanla soniir, yox olur va ya miloyyan maddi sartlorin tasiri vo
tozyiqi ilo basqa hisslora ¢evrilir, hatta yiik olub sahibini azir. Yox, agor
insan garsidakinin bir insan oldugunu, yani 6zii kimi, onun da fitratindo
maddi istoklo barabar, ilahi sevgi ds dasidigini, onun da Allahin yer iiziinds
bir xalifa, yaradilmuslar arasinda an ali varliq — Insan oldugunu derk edorsa,
hisslar dorkedilmis sokilda yiiksalan xatt boyunca davam edar. Olbatta, bu-
nun bir do oks qiitbii var — ilahi magamda qalib, tokrar maddi saviyyaya
enmamak. Bu da Macnunluqdur, dayanmaqdir. Bu da bir basqa ifratdir.
Iki soxsin sevgisinden danisanda, tobii ki, iizorindo xiisusilo dayaml-
mali olan daha bir fakt da ailadir. Har hansi tohlilo baglamazdan avval, bil-
dirak ki, todqiqat zamani bir sira ziddiyyatli mogamlar ortaya ¢ixdi. Ailo
sevginin naticasi olaraq nozardon kecirimalidir, yoxsa sosial-igtisadi ittifa-
qin bir tozahiirii kimi? Haqigaten do, ails insanin sosial varliq olmasina
dogru atilan shomiyyatli bir addimdir, hom ar-arvad, hom doa 6vladlar tigiin.
Ford-comiyyat zoncirinds ailo orta halgadir. Bununla bels, zonnimizca,
sevgini ailo kontekstindo nozordon kecirmokls ailoni sevgi kontekstindo
tohlil etmok forqli noticalars gatirs bilar. Bels ki, birinds sevginin asasinda
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qurulan ails nozards tutulur ki, bu da bazan comiyyatin telablori, meyarlari
ilo tist-iisto diigmoaya bilir. Noticads sevgi, onun timsalinda ailo facio ilo
tizlogir vo ya timumiyystlo qurula bilmir. Buna niimuns olaraq, “Leyli vo
Macnun”u, Sekspirin “Romeo va Culyetta”sint vo daha nego mohabbot
dastanim gdstormok olar. Ikinci halda isa 6n planda ailo durur vo sevgi bu
kontekstdo aragdirilir. Onu da oslava edok ki, bu halda ails bir sosial qurum
kimi nazardon kegirildiyine gors, sevgi cox vaxt sonuncu doracays atilmis-
dir. Maraqlidir ki, filosoflar da oksor hallarda ikinci haldan yazmiglar va
ailonin qurulmasini sevgidoen daha ¢ox, sosial ittifaq kimi tohlil etmislar.
Qodimdoan bari ailads or-arvad miinasibatlorini sevginin bir novii hesab et-
salar do, 6z arini seven vo onun ii¢lin 6liima hazir olan qadinlart nadir ha-
diso kimi xatirlamuslar.? Basqa 6zlo desak, ailo va sevgi nainki eynimonali
sOzlor kimi qobul edilmomis, hotta bozon onlar1 bir-birinden fargli oldug-
larini da bildirmiglor. Masalon, antik dovrde Diotima Sokrati dyradirdi ki,
sevgi — gozalliyo can atmaq deyil, diinyaya gozallik gotirmokdir.? Onu da
alave edir ki, sevgini badan istoyands diinyaya 6vlad gatirirler, bu, monavi
bir hamilalik olanda isa ortaya gozal diisiincalar, kasflor ¢ixir. “Bunlarin
valideyni biitiin yaradici kaslor vo o ustalar olur ki, onlar ns iss kosf etmis
olurlar”® Insan se¢im qarsisinda qalir: ya ailo vo onun timsalinda nosil,
ovlad, ya da sevgi vo onun timsalinda menavi kamillik, miidriklik. Qadim
Yunan folsofosinin islam zemininds layigli niimayandasi olan Nasiroddin
Tusi ise “Oxlaqi-Nasiri”ds evlonmayin iki sobabini gostorir — malin miiha-
fizosi vo naslin davam etdirilmosi.* Tusi sobablor arasinda sevginin olma-
sini1 nainki vacib bilmir, hatta orin 6z arvadina olan sevgisini balli etmoama-
sini ailonin biidcasi va sadagati iigiin ilk sort hesab edir.® Bu fikir anonasi
tarix boyu davam etmisdir. Bali, miidriklar israrla bildirirler ki, noinki sev-
gi va ailo bir yera sigismir, hotta bir-birine mane ola bilir. Nietzschenin

! Plato. Simpozyum, 179b
2 Yeno orada, 206e.

% Yeno orada, s. 207e-208.

4 Sarrac Tusi. Liime", 5.163.
5 Yeno orada, s. 165.
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“aut liberi aut libri” — “ya 6vlad, ya kitab” dilemmasi1 da buna isaradir. Bu
masalaya bir ds basqa bir rakursdan baxaq. Biz ds déna-déns vurgulamis-
diq ki, sevginin yalniz bir obyekti olmalidir. Bels malum olur ki, o obyekt
ya midriklik, ali mogsadler, ya da ailo olmalidir. Burada konkret bir soxs
deyil, mahz kompleks sokilds aila nazards tutulur. Tosadiifi deyil ki, kato-
lik kilsosindo do Isa Mosihi sevon vo konliinii ona boxs edon insan basqa
bir insani, imumiyyatls diinyaya aid nayi iss seva bilmaz. Ailo do sodaqgot
tolab edir, sevgi obyekti da. Sevgi isa boliinmiir.

Ailonin sevgidon, miidriklikdon ayri1 tutulmasinin, tocrid olunmasi-
nin an boylik zorbasi tobii ki, qadinlara doydi. Bazi tadqiqatcilar bels hesab
edirlar ki, “qadinlar Qarb falsafasi tarafindon Antik Yunanistain an erkon
giinlorindon baslayaraq tocrid olunublar”.! Lakin Platonun dialoglarindan
da goriindiiyii kimi, qadnlar ails {izvii, usaqlarin anasi kimi miidriklikden
uzaq hesab edilmislor, miidrik qadinlar iso avveller ailodon uzaqlasdiril-
mis, sonralar iss “qadinliq” — usaq diinyaya gotirmok funksiyasini yerine
yetirmayan biri kimi comiyyatin qinaq yerina ¢evrilmislor. Halbuki, bu fik-
ri saslondiran 6zii do gadin olmugdur. Xatirladaq ki, Ana Tanrigalar da Ya-
radan kimi tasavviir edilmis va sonralar da bu yaradanliq sadacs diinyaya
usaq gotirmak ii¢lin bir “vasits” olmaqgla mahdudlagdirilmigdir. Hatta Pla-
tonun dialoglarinda bu masals daha kaskin qoyuldu ve “qadin 6liimlii usaq
yaradir, kisi 6liimsiiz Miidriklik vo Xeyirxahliq”.? Oslindo, falsafs tarixin-
do gadin niimayandslorin az olmasi da miloyyan monada bununla slagsli
olmusdur. Bels ki, qadina sevgi asl sevgi, yoni midrikliys, yaradiciliga
aparmadigina gora, onun buraya yolu bagh qalmigdir. Buraya daxil ola bi-
lon gqadinlar iso ailodon uzaq qalmali olmuslar. Miidrik qadinlar asason sev-
gi ilo eynilosdirilmislor, ailo ilo deyil. Isin on faciovi torofi iso, tarixin mii-
oyyen marhalslorinds miidrikliklo masgul olan gadinlarin hotta qadim

! pamela Sue Anderson. Feminist theology as philosophy of religion. // The
Cambridge Companion to Feminist Theology Ed. By Susan Frank Parsons. Cam-
bridge University Press, 2002,

2 Berktay F. Toktanrili Dinler karsisinda Kadin, Istanbul, Metis Yayinlari, 1996,
S.60.
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pesonin niimayandasi hesab edilmoklari olmusdur. Qadimdan bari gadinla-
rin 6z klublari, moktablari olub ki, yaradici insanlar — sairlor, filosoflar ora-
ya golib sohbatlords istirak etmis, asorlorini oxumus, yeni ideyalarini mii-
zakirays ¢ixarmiglar. Bagqa sozlo desok, onlar bu maclislords cilalanmis-
lar. Belo moktoblorin on qodim niimunasi kimi Diotimanin, sonraki dovr-
lards iso Schelling (Selling) hayat yoldasi Karolina Schlegelin, Nietzsche-
yo, Freuds vo s. giiclii tosir gostormis Lu de Salomenin, Azorbaycanda
Xursidbanu Natovanin yaratdigi moktob vo maclislori gdstarmoak olar. An-
caq biitlin bu proseslarls yanasi, bir anona nainki pozulmadi, hatta daha da
sabitlosdi: qadin ilham parisi olaraq qaldi, qadin miidriklikle eynilosdirildi,
sevgiya yol, miidrikliys agar oldu, ancaq 6ztiniin miidrikliyi gobul edilmo-
di. “Goethe deyir ki, ©Obadi gadinliq bizi alib gtiiriir’, Novalisa gora isa,
Qadin kisinin magsadidir”.!

Bosori sevginin ilahi magama ¢atmamasi mohz onun mehdudlagdi-
rilmasi, yarimgiq qalmasi, noticods ise solmasi, tohrif olmasi demokdir.
Bels olan halda, sevgi “ziilmo xarclonir”, mahiyyatini itirir. Lakin bu da
bir haqigotdir ki, ilahi sevgi yaradilmis biitiin diinyani tonzimloyan bir qa-
nun olduguna gora, bagari sevgi hor no godar mahiyyatini itirib, tohrif olun-
sa da, ilahi sevgi miitlaq {istiin golir. Buna miioyyan monada Ilahi sevginin
diinya nizamini, o ciimlodan, bagari sevgini tonzimlomasi do adlandirmaq
olar. Tarixin gedisinds bunu aydin gokilds izlomok miimkiindiir. Hor na
gadar ilahi esq Miitloq Varliga monsub olsa da va biitiin varliglarda mov-
cud olsa da, insan torafindon atilan addimla aralarinda qopmalar bas verir.
Dagqiqlasdirms iiciin bildirak ki, bu, ilahi sevginin kasilmasi, yox olmasi
deyil, insanin ondan bixabar qalmasidir. Tohlillordon belo malum olur ki,
gopmalar o godar tez-tez vo uzun miiddatli bas verib ki, ilahi sevginin ma-
hiyyati unudulub, bagari sevginin hakimiyyati isa sabitlasib. Belo bir vaziy-
yatda, adalatli balansi qorumaq az qala miimkiinsiiz kimi goriiniir. Ciinki
bu balans ta gadimdan pozula-pozula galib va har dofs basariyyat li¢iin da-
ha bdyiik ziyanlar gotirib. Diizdiir, hor no qodor bogori sevginin iddiasi

! Rougemont. Love..., p. 66
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boyiik olsa da, aslinds ilahi sevgi daha qiidratlidir vo onun sayasinds balans
zaman-zaman tonzimlonir. Bununla bels, balans qoruma iki tarafin do isti-
raki olan bir prosesdir. Va ilahi sevginin kiitlavi sokilds, az qala bir ganuna-
uygunluq kimi unutduldugu zamanlarda torazinin gdziinii qoruyan yaradici
insanlar — sonotkarlar, bostokarlar, filosoflar, miitofokkirlor olur. Onu da
xiisusile vurgulayaq ki, hansi sanatin sahibi olursa olsun, tofokkiirii mohz
folsofi qata ¢atan kos bu balansi qiidrotine malikdir. Bali, mohz folsafi teo-
fokkiir naticasinda bagari sevgi 6ziinil, ilahi alomls {izvi alagasini barpa eda
bilir va baserin iiziinii agsag1 maddi istok saviyyasindan yiiksak haqigoatlora
cevira bilir. Basqa sozlorlo desak, esqin folsofi qatindan hom bogori, ham
do ilahi esqo basqa bucaq altinda baxib, onlarin arasinda ortaq moqami
tapir. Hor no gqodor Yaradana olan sevgi imandan qaynaqlansa da, onun
giicli insanin tofokkiiriindon bilavasito asilidir. Yoni fitrotdo olan sevgi
imanla tokrar xatirlansa da, onun taleyini, inkisaf trayektoriyasini, tozahiir
formalarini, obyektlorini toyin edon agil olur. Bu bir danilmaz faktdir ki,
insanin diigiincasinin onun imanina birbasa tasiri vardir. Daha doqiq desok,
bunlar bir-birini stimullagdiran vo nizamlayan iki hissdir. Tofokkiirsiiz
iman na daracads tahliikalidirse, imansiz diisiinca da bir o gqadar qorxulu-
dur, biri olmayanda digori 6ziiniimshvs yonslon bir silaha ¢evrilir. Buna
bariz niimuns kimi, dini fanatizmin yaranmasini, imanin siyasatin va terro-
run silahina g¢evrilmasini gostara bilarik. Xiisusile vurgulayaq ki, séhbat
agilin sevgini mahdudlasdirmasindan, imumiyyatls onun iizorinds 6z ha-
Kimiyyatini barqerar etmasindon deyil, onu derk etmasindon, barabar, qar-
siliglt sokilds tonzimlomasindon gedir. Yalniz bels olan halda sevginin do
agila tosir etmosi miimkiindiir, oks halda sevgi agilin quluna c¢evrilor va
dziiniimohv prosesi baslayar. Oziiniimohv nodir? Agildan uzaglasan sevgi
va ya sevgidon mohrum olan agil cazibs qiivvesindon ¢ixmis sey kimi
sonsuz bosluqda iter-batar. Dediklorimizs bir do tarix kontekstinds baxagq.

Boasariyyat 6z tarixinin miiayyan morhslasinds manan qazanib, mii-
ayyan moarhalasinda isa xarclayib, bununla da ilahi sevgiys gah ¢ox yaxin-
lagib, gah da tamamilo uzaqlasib, olagolori {iziib. Qadim Hind va Cin
folsofosini yaradanda, yliksok monoviyyat toronniim edonds insan no
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gazanmigdisa, Sodom vo Qomorrada monaviyyatsizligi, axlaqsizlig: ilo
Insan adin1 lokolodikco bu xozinadon xorcloyirdi vo xarclorin mayaya
kegmomasi iiclin yanib kiil olmali idi. Antik folsofonin hikmaotlorini
“xorcloyan” insanlar iso Pompeyds odlu lavada bogulmali idi. Isa Masih
sevgi dolu bir dina vasils oldu, amma insanlar noinki onun 6ziinii 61diiriib,
dediklorini tohrif elodilor, listolik qilinclarini itilomok ii¢lin ondan istifado
edib Xag yiiriislorina bagladilar. Mohommod peygomboar (s.) hom maddi,
hom monavi hayat {igiin miikommal bir balad¢i ola bilacak din gatirdi, ilk
fiirsotdo onun (s.) 6vladlarina qilinc qaldirdilar.

Maragqlidir ki, indi uzaq ssrlorin moasafosindon baxanda, goriirsen ki,
basariyyatin qazandiqlari taqribon xarcladiyi godar olub, bir az da artiq qa-
lib ki, yena “qazanca” baslasin. Yoni ilahi esq homiso bagoriyyat iiglin
miloyyan potensial, maya saxlayib. Xarci borcunu 6domayanda, basoriyyat
“kasib diigonda” iso Allah peygomboarlor vasitssila yers ilahi sevginin liit-
flinii: “boyiik kapitallar” — din, kitab géndearib. Magsad insanin yens insan-
l1iq ¢argivasina qayidib, insan adini1 dogrultmasi olub. Bazon adlar sadaca
miigaddas kitablarda ¢akilon peygombarlorin haqiqi soxsiyyat olub-olma-
diglar1 miibahiss yaradir. Lakin tarixin qanunauygunlugunu izlsyands, bs-
soriyyatin inkisaf yoluna baxanda bels peygomboarlarin varliginin bir zoru-
rot olduguna inanirsan: basariyyat sevgi mayasini qorumalidir ki, movcud-
lugunu davam etdira bilsin.

Peygomboarlorls yanasi, bosoriyyote qazanc gotiren ikinci qiivve
miidrikler, senatkarlar, filosoflardir. Onlar bir ndv peygombarlorin gotir-
diKlori doyarlori — kapitali miixtalif sahalors yatirmagla, bu kapitali daha
da artirirlar. Ax1, onlar da ilahi sevginin keramaoti ilo yaradanlardir. Bagor
Ovladi xarclomaya, israf etmays meyillidir. Bu meylin tomsli balke do
Adamls Hovva connati bir meyvays satanda qoyulub. Belaco, Avqustinin,
Bonaventuranin gqazandigim “miiqoddas” inkvizisiya xorclodi; ibn Sina-
nin, Sithrovardinin qazandigini xalifalorin saraylarindaki azgin hoyat géya
sovurdu. Oslinda, Meyster Eckhartin, Nikolay Kuzanlinin bagariyyatin xa-
zinasing verdiklari elo do ciizi deyildi ki, bir Varfolomey gecasi ilo bito,
yaxud Qazalinin, Mdvlananin car ¢akdiklori haqigst els ciliz deyildi ki,
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gatllarin ©lamut qalasindaki sifariglorine xarclonib qurtara. Hor dofs sanki
ilahi bir balans basoriyyatin golir-¢ixarini tonzimlayirdi.

[lahi esq {imumi bir xazinadir va bir bolga xarco diisonds basqa bol-
go onun yardimina goalib, borc verib dardan qurtarib. Qadim dévrds Pifaqor
Qoadim Misirden, Babilistandan, yaxud Demokrit Qadim Misirdon, Babi-
listandan, Azorbaycandan, Orabistandan, Hindistandan, Hobosistandan go-
tirdiyi sevgi-“kapitalla” Qadim Yunan folsofosino yatirim eloadilor. Sonra
islam miitofokkirlari hom antik dévrden qalma mirasla, ham do 6z qazan-
diglar ilo artiq tiikenmokdo olan Avropanin imdadina yetdilor. Ibn Heyso-
min qazandig1 Roger Baconu, Ibn Xoldun Viko vo Marksi, Ibn Sina Rene
Descartesi, Cabir ibn Hoyyan Otto Hahni, Marakesin IX osrdon faaliyyot
gostoran Korayin Universiteti XI asrdon baglayaraq Avropa universitetls-
rini vo daha negolori kimlori iso “ayaga qaldirdi”. Vo Yeni Dovrdos ...
xoyanat bas verdi: Qarb Sorqlo 6z arasina sorhad ¢okdi vo indiys qador
gazanilanlar qaldi o tayda.

Bu tayin — Sarqin alinds isa yeni golirlor az olduguna gors birco
mayasi gald1 va ...bagladi mayadan yemaya. Diizdiir, Molla Sadra, Coma-
laddin ©Ofqgani va bagqalar1 sayasinds arabir qazanclar olurdu, ancaq onlar
da torpaq ugrunda miiharibslore, miistomloks rejimlorinin bac-xeracina,
“sirman” yad madoniyyastlorin kompensasiyasina xorclonir, torsa qizinin
ayaglari altina sorilon namazliglarin tozuna qarisib itib-batirdi. Olan da
unudulurdu. Sarqin miivazinati pozulmusdu vs o, galiri ilo ¢ixarinin hesa-
bin1 itirmisdi, onsuz da qazanci ancaq dolanisigma g¢atirdi! Basori sevgi
biitiin saholords, hatta ilahi sevginin 6zline do diktasini edirdi.

Qorbin iso golhagoli idi. Universitetlor agilir, elm, texnika siiratlo
inkisaf edir, millatlar ingilab edib 6z dovlatlorini qururdular. Artiq imumi
xazina millatlor arasinda boliinmiisdii vo har millstin artiq 6z senatkarlari,
filosoflar diisliniib-dasinir, 6z “qazanclarini” alds edirdilor. On dohsotlisi
isa ilahi sevginin unudulmasi idi.

Maddi golir o gadar boyiik idi ki, Qarb do galir-gixar hesabini itir-
migdi... Baglar basoriyystin xozinasini zonginlogdirmays deyil, onu


http://tr.wikipedia.org/wiki/Otto_Hahn
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xorclomays qarismisdu: silahlar diizeldilirdi, yeni miistomlokslar “kasf olu-
nurdu”, manaviyyat eys-isrote satilirdi. Bunun naticasi idi ki, Amerika qi-
tasinds hindularin gatliami ils nayin xarclondiyi heg bilinmadi, Uzaq Sorq,
yaxud Afrika 6lkolorinde miistomloks halina salinan millstlorin algaldil-
mas1 vo mahv edilmasinin xazinonin neg¢s faizini pug eladiyi do heg kimi
diistindiirmadi. Diizdiir, ara bir Paskal, Voltaire, hatta Nietzsche do haray
cokirdi ki, basariyyat kasiblayir, siqut edir, amma bu, he¢ kimi narahat
etmirdi. Xorclar o qadar boyiik idi ki, qazanc bas elomirdi. Nohayat, XX
asrdo iki diinya miiharibasinin bag vermasi vo Yaponiyaya atilan iki atom
bombasinin partlayis saslori Qarbi silkaladi: xazins bosalmisdi, amma in-
sanlar halo dos xarcloyirdi. Bu proses biitlin saholords getdiyine gére me-
novi béhranin bayiidilyiinii miisahids etmok ¢atin idi. Incosonat odobiyyati,
adabiyyat iqtisadiyyati, o da siyasati dostokloyirdi. Hamisinin eyni amali,
eyni vasitasi var idi — glinden giins bdyiiyan maddi tolablor namins biitiin
doyoerlari, miigaddaslik duygularin1 qurban vermok.

Bosori sevgi ilahi sevgi ilo slagoni kosmokls, 6z monbayindon ara-
lanmagla 6ziinii tiikadir. Bunun naticasinds iso naqis mogsadli, yarimgiq
monaviyyatlh bir insan formalasir. Stiuralti olaraq naqisliyini hiss edon, la-
kin bu hissdan heg ciir azad ola bilmayan insan bu sobabdon aqressivlosan,
bogulan bir varliga gevrilir, bagoriyystin mohvins programlagdirilan yeni
silahlar, yeni xastaliklor, yeni hiylalor diigiiniib tapir.

Olbatta, bosori sevginin tohlilinds biz daha ¢ox ilahi esqlo six bagh
olan, basoriyyotin monavi xozinasi sayilan sonat asorlori, elmi kaosflor,
imumbasari falsafi irs yaradan basari esqdon yazib, onu teranniim eds bi-
lardik. Lakin, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, basorin 6zii kimi, sevgisi
da ¢ox ziddiyyatli vo miirokkaebdir. Sevginin zamana va goraito gora doyi-
son tozahiirlorinin tohlili aslinds insanin mahiyystinin, daha doqiq desak,
matrisasinin tohlilidir.

Insanin bosori sevgisinin ilahi sevgi ilo eyniyyat anlarini yasayanlar-
dan biri do folsofi tofokkiirdiir. Onu no tam anlamu ilo basari, na do ilahi
esq adlandirmaq olur. Ona har ikisinin kesismo an1 desok, daha dogru va
daqiq olar.
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Belaliklo, ilahi va basari esq haqqinda tohlillorimizi yekunlagdiraraq
xatirladaq ki, halo foslin avvoalindo biz sufi miitofokkirin su vo qab haqqin-
da fikrini niimuna gatirmisdik. Oslindas, biitiin tohlillorimiz mehz bu niimu-
nanin tasdiqi kimi quruldu — ilahi esq tokdir, vahiddir, sadadir, pakdir, lap
su kimi, basar iso onu 6z rongina, formasina salib dayisir, bazon hotta tohrif
edir. Bu gab insanin monaviyyatindan va diisiincesindon hazirlanir. Yani
ilk dogulusda biitiin insanlarda eyni olan sevgi illor kecdikca forqli calar-
larda tozahiir edir. Biitiin bunlarla yanasi, bir masaloys toxunmadiq — bozon
gabin iimumiyystls bos galmasina. Bu, ilahi sevginin yoxlugu deyil, homin
gabin “siniq” olmasi va i¢indo na is9 saxlaya bilmamasidir. Mocazi monada
deyilon fikir bir haqigati oks etdirir: Yaradandan insana verilon har bir fi-
ziki vo monovi keyfiyyat onun kamillogmosing, yiiksolmosino vo Insan adi-
nin tosdigino xidmot etmolidir. Bu, onun insanliq missiyasidir. Insanmn
bunlar1 dork etmamasi, yani istor diisiincasindo, istorso do monavi diinya-
sindaki biliklorini artirmirsa, olandan istifads etmirss, demsli, onun qabi
ya ¢atdir, ya siniq. Esq olmayan yerdon ise yazmaq bizim movzumuza yad-
dir, ona gora do bu hala toxunmamisiq.

[lahi va boseri esqin todgiqi bir hogigati do xatirlatdi. Esq sahilsiz
bir doryadir. Els bir doryadir ki, ancaq ruh ora goarq ola bilir, cismas iso ru-
hun yasadiglarin1 oks etdirmak qalir. Ora diisdiinse, ancaq bir yol qalir:
tamamils toslim olub, dalgalarla qucaqlasib, o sonsuzlugda yox olmagq.
Dalgalarla har tomas bir zirve olur, hor zirvs ruhun daha dorin bir sirrini
kosf edir. Belacs, sonsuzluqda iraliladikcs irsliloyirsen, ucaldiqca ucalir-
san...

Bazon badon ruhu qisqanir, onun verdiklarinin qaliglar ils kifayat-
loanmayib 6zii o zirvani fath etmak istayir va bunun avazini ¢ox agir 6dayir.
Bu, esq sahibinin facissins ¢evrilir — o, deryada bogulur. Ax1 badon ns bil-
sin ki, ilahi alomdon giic alan ruhun gotiirdiiyii yiikiin altinda o azilar, bir
addim bels ata bilmoz. Axi, badon anlamur ki, ilahi esqi basarilogdirmok,
mohdudlasdirmaq miimkiin deyil, tahliikalidir.

[lahi vo bosori esq haqqinda diisiincolorimiz bizim todgiqatin ana
xottidir. Mantiqli olaraq, bir xattin iki bas1 oldugu kimi, burada da ilahi
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alom vo insan qarsilasdirilir. Esq soziiniin ilk assosiasiyasi iso qadindir.
Bununla bels, qadin aksor hallarda subyekt kimi deyil, mahz obyekt olaraq
nozards tutulur. Oslinds, tarix boyu bels toqdim edilib: esqdon Macnun
olan qadin deyil, kisidir, esqi liclin savasa qalxan da, esqini, sevgilisinin
Suratini taronniim edan do, esqin folsafasini yazan da qadin deyil. Bu, he-
gigatonmi beladir? Hoqigotonmi qadinlar ancaq esqin subyekti olmagla
kifaystloniblor?!
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Bir nazariyyanin, ideyanin biitov, kamil olmasu iigtin
qadin va kisi tafakkiirlori bir-birini tamamlamalidir.
Falsafa tarixinin tam va obyektiv olmast iigiin

qadn filosoflarin da goriislori ora alava edilmalidir.
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Allah Toeala maddi diinyada var olan va 6z varligini davam etdiracok
oksar seylori qosa yaradib — qadin va kisi. Bunun go6zsl tozahiiriinii Cin
falsafasinda in-yan prinsipinds gérmak miimkiindiir. Bir seyin tam olmasi
va davam etmasi {li¢iin miitloq har iki cinsin barabar olmasi zoruridir.

Esq haqqinda bir kitabda gadinlara ayrica fasil ayirmagimiz aslinda
montiga uygundur. Daha avval do geyd etdiyimiz kimi, gadin esqlo assosi-
asiya yaradan ilk varliqdir. Sadace biz nisbston forqli mévqeden yanasaca-
g1q — qadin obyekt olaraq deyil, subyekt kimi nozardan kegirilocok. Ikincisi
is9, sdhbat hor hans1 qadindan deyil, mohz filosofluq maqamina yiiksolmis
gadindan gedacak. Adindan da goriindiiyii kimi, bu no folsofs tarixindo
gadinlarin tadqiqidir, ns ds falsafode qadinin yeri vo rolunun tohlilidir. Bu,
filosof gadinin tarixidir. Burada “filosof gadin” tarix boyu yasamis vo
yasayacaq biitiin filosof gadinlar1 ehtiva edan bir ifadadir.

Tarixgilordon biri godim Yunan dévriiniin filosof qadinlarindan olan
Aspazia haqqinda belo deyir: “Aspazianin hayati hagqinda sual vermoak
insanhigin yaris1 haqqinda sual vermokdir”.! Nozars alsaq ki, Yaradan kisi
va qadini barabar yaradib, onda tadqigat¢inin séziinds bdyiik bir haqiqgat
var: insanligin bir yarisi kisi ise, diger yaris1 da qadindir. Folsofs tarixinda
kisi filosoflar qeyd-sortsiz iistiinliik tagkil edirlor va bu, artiq bir qanuna-
uygunluq kimi gabul edilir. Bununla bela, hamisa kisi movqeyi ilo tanig
olurugsa, demali, ayn goriinmoyan torafi kimi, miidrikliyin digar torafi ga-
ranliq qalir. Bu sobabdan, bu bélms mohz hamin garanliq terafs salinacaq
bir isiq olacaq. Onu da slava edok ki, bu yanagma, yoni falsofs tarixinin
qaranliq sahifaloring is1q salmaq niyyati imumiyyatls falsafs tarixine yeni
mdovqgenin formalasmasina da sabab ola bilar. Tabii ki, burada tadqiqat ilahi

! Henry, Madeleine M. Prisoner of History: Aspazia of Miletus and Her
Biographical Tradition by // Oxford University Press, Jul 20, 1995., p.9.


http://www.goodreads.com/author/show/611130.Madeleine_M_Henry
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va basari esq kontekstinden konara ¢ixacaq. Miiayyen manada bu, yani qa-
dina, xiisusilo miidrik, filosof qadina gars1 formalasan miinasibot mohz bo-
sari esqin tozahiirlorindon biridir. Bagqa s6zla desok, sevginin obyekti olan
gadin subyekt olmaq iddiasina diisonds he¢ do homiss sevgi ilo garsilan-
may1b va bunun da 6z sabablori olub.

Onu da miitlaq qeyd edok ki, tarixin har donominds yasamis miidrik,
sonatkar qadinlar haqqinda kifayst qader sanballi tadqiqatlar vardir. Bizim
onlar1 tokrar etmok niyystimiz yoxdur. Bizim aragdirmamizda ii¢ osas
ganunauygunluq qorunacaq va yeri goldikco tokrarlanacaqdir. Birincisi,
miiayyan falsafi ideyanin va ya nazariyyanin biitov va kamil olmasi iigiin
orada miitlaq kisi va qadin tafokkiirlari bir-birini tamamlamalidir. Neca
ki, bir insanin dogulmasinda hom ata, ham do ana garakdir, zoruridir, elaso
ds yeni ideyanin dogulmasinda hor iki baslangic miitlaq olmalidir. S6hbot
eyni ideyaya forqli rakurslardan baxaraq onun haqqinda dolgun bir toassii-
ratin, tosvirin yaranmasindan gedir. Qaribadir, ancaq folsofods gadin de-
yanda yaranan ilk toassiirat moshur Miloslu Veneranin heykali olur: gozsl-
lik miicassamasi hesab edilon varligin qollar1 nainki yoxdur, heg tasovviir
ds edilmir. Biz o gbzslliyi qorumagqla yanasi, o qollarin, o iirayin yaratdig-
larindan da s6z agmagq istoyirik.

Ikinci qanunauygunluq falsofa tarixinin ohomiyyatli moqamlari ilo
alagalidir. Tarixin miiayyan morhalalorinds bir ¢ox ideyalar bir soxsiyyo-
tin, fenomenin simasinda comlagaroak yeni ideyalar {igiin bir manbays, mo-
Xaza gevrilirlor. Bazon iss dovriin 6zii bir dilylin ndqtesina gevrilir. Sala-
haddin Xalilovun fikrina gora, “Diiyiin noqtalori iki ciir olur. Birincisi, ov-
volki inkisaf xottinin tamamlanmas1 va yeni inkisaf xottina kegid. ikincisi,
diiyiin ndqtesindon hagalanma va yeni budaqlarin ayrilmasi”.! Falsofo
tarixinds bels “diiyiin noqtalori” olan soxsiyyatlor va ya biitiin dovriin 6zii
diistincalorin gedisina yeni istigamat, yeni tokan vermokls yanasi, ham da
basariyyatin bohranli halindan xilas yolunun gostaricilari, baladgilari ola

1 Xalilov S. Elm haqqinda elm, s.164.
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bilirlor. Bunu hamin filosoflarin va ya morhalonin missiyasi da adlandir-
magq olar: basariyyatin inkisaf xattini Vahid ideyanin cazibasindan uzagla-
sib azmaga qoymamagq. Bela diiyiin nogtalarinin yaranmasinda va tafak-
kiiriin yeni takanla irali getmasinda miitlaq qadin filosoflarin rolu olmusg-
dur, daha doqiq sOylosak, folsofs tarixinin yalniz holledici mogamlarinda
gadin filosoflar xiisusils aktiv olmus va yeni ideyalarin yetigsmosindo, ka-
millosmasinds 6z xidmatlorini gdstormislor.

Nohayat, {igiincii qanunauygunluga gors, dininden vo zamanindan
asili olmayaragq, kisi filosoflar deyil, mohz qadin filosoflar oz dévriiniin,
miihitinin simast olmuglar. Masalo burasindadir ki, kisilorden farqli ola-
raq qadinlar bir ndév comiyyata i¢don balad olurlar. Belos ki, kisi comiyyat-
don kenarda da 6z mikromiihitlerini qurmagq, dovriin sart ganunlarina rog-
moan yiiksok materiya haqqinda diisiiniib, parlaq ideyalar irali siiro bilmok
imkanina malik oldugu halda, gadin bu imkandan gati sokilde merhumdur
— o0, ailo ocagmi isti saxlamali, comiyyatin biitiin gort vo toloblorini bilib
golacak nasli do o ruhda bdyiitmali, qorumali va ya havaslondirmalidir.
Hotta qadinin 6z ailasi olmasa bels, onun 6ziinlin boytidiiyl bir ails, co-
miyyat olur. Yoni qadin zahiri diinyanin tesirine daha ¢ox moruz qalir, do-
yisikliklori daha tez hiss edir, nainki kisi vo bu, onun diisiincalorinds 6z
izini qoyur. Bunu demoys asas veran iso, mohz filosof qadinin tarixinin
aragdirmasi oldu.

Cox genis cografiyan1 vo tarixi ehtiva etmsli olan bu aragdirmani
miioyyan ¢ar¢ivaya salmaq ligiin biz asason ii¢ masalaya isiq salmaga cohd
edacoayik:

1. Miidrik gadin: mif vo realliqg.

2. Filosof qadin va aila.

3. Filosof qadimin falsafasi.
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Miidrik qadin: mif va realliq

Odabiyyat, elm va basqa sahalards daqiqlosdirmak {igiin “qadin” s6-
zliniin isladilmasi bir ¢ox hallarda birmonal1 qargilanmir vo ayriseckilik ki-
mi qiymatlondirilir. Bels bir etiraz bizim dilimizdon do saslonib. Nozors
alsaq ki, kisi vo qadinin fiziki baximdan yaradilislari, hagigaton do, farqli-
dir. Hotta miigaddas kitablarda da deyilir ki, qadin kisi kimi yaradilmay1b.
Bozi masalalordo, onlara verilon amr vo qadagalar da eyni deyil. O zaman
etiraz noayadir? Zonnimizco, burada bir izah vermok yerins diigor. Yaradilis
haqqinda suala nisbaton sonra toxunacagiq. Foaliyyat baximindan iso elo
saholor var ki, orada cins deyil, mahz insani keyfiyyatlor 6no kegmolidir.
Bu, asason, yaradiciliga aiddir. Yoni oziinda Allahin xalifaliyi qiidratini
kasf edan insanmin cinsi deyil, kamillik doracasi ahamiyyatlidir. Soslonon
etirazlar bu keyfiyyetlari cinsiyyatla alagalondirmoyadir. indi iso basqa bir
incaliya diqqgat ayirmaq istayirik: gadim dovrlorden bu giine kimi qadinin
Yaradanla eynilogdirilmasina. Colaloddin Rumi yazir:

Qadin Haqq nurudur, sevgili deyil...
Sanki yaradicidir, yaradilms deyil...*

Olbatto, belo diisiinmok olar ki, Mévlananin mohz 6ziinds comlos-
dirdiyi keyfiyyatlori nazers alaraq qadina belo mohtogsom bir doyar verir.
Lakin antik dovrs, xilisusilo miflors, godim inanclara baxanda basqa so-
bablor do ortaya ¢ixir. Coxlarina, xiisusils, todqiqatcilara yaxsi molumdur
Ki, godimda Yaradanin obrazi qadin olub. Tanrilar arasinda qadinlarin

1 Mesnevi, 1/2437.
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varligi taacciiblii deyil. Biz iso mohz qadinin Yaradan kimi gabul edilme-
sini vurgulayiriq. Bazan iso kisi yox, yalniz qadin tanrigalar olub. Tadqi-
gat¢1 Fatmagiil Berktaymn yazdigina gors, “Baslangicda “s6z” deyil, Ana
Tanriga vardi!” ! Belo iddia edilir ki, Ana Tanr1 elo Yaradici 6ziidiir. Maso-
lon, Mircea Eliade bildirir ki, “baslonmays meyilli bitkilari ilk kos qadin
yetisdirmisdir. Tobii ki, torpagin vo akinin sahibi olan da odur. Qadinin
sehrli-dini niifuzu vo buna bagli olaraq ictimai tstiinliiyii kosmik bir mo-
dels sahibdir: “Torpaq — Ana” demokdir”.2 Bu “Torpaq-Ana” hayati tokba-
sina yaratmaq gliclino sahibdir; bir tam yaradan kosmos iizorinds hege-
mondur. Kainatin birliyinin yaninda, hayatla 6liimii tok bagina simvollag-
diran vo hoyatla 6liimiin eyni miiddstin — 6miir adli1 zaman kasiyinin iki
lizii olmas1 diisiincasini 6ziindo tocassiim etdiron do odur”. ® Bagqa sozlo
desok, Yaradan bir Ana olaraq tosovviir edilir vo Analara, qadinlara mox-
sus xiisusiyyatlora malikdir. Misirdo [sida, Nut vo Maat, Yunanistanda De-
metra, Kora vo Hera, Romada Atarqatis, Serera, Kybele vo digar bels tan-
ricalar iimumiyyatls varligin, torpagin, mohsulun yaradicisi sayildiglarina,
on vacibi iso bagqa tanrilarin anasi olduqlarina gors ana-tanriga adlanirlar.
Bunlarin 6zslliyi mohz yaratmaq, yeni bir varliga hayat vermak idi. Maso-
lon, Qadim misirlilor Misirin har dasini, torpaginin, hotta Nil ¢ayimnin Isida
torafindon yaradildigina inanmig vo buna gora ona sitayis etmiglor. Yani
insanlar aslindo qadinin funksiyalarina baxib, doyarlondirib 6z tanrigalarin
da elo tosavviir edirdilor. Sonraki dovrlards bas tanri kisi olanda bels qadin
tanrigalarin 6z yeri vo rolu olmusdur. Yunan miflorinds iso onlar xiisusila
ohomiyyatli rol oynayirlar: Afrodita, Athena. Onlar miidrikdirlar, Olimpda
s0z sahibidirlar, hakimiyyat ugrunda kisi tanrilarla conga bels ¢ixir va qalib
ayrilirlar. Qisa sokilds desak, biitlin bunlar gqadina olan miinasibastin ifadasi
idi. Yoni qadimin istar fizioloji keyfiyyatlori ilo yanasi, onun aqli imkanla-
rini1, miidrikliyini do gobul edirdiler. Qadin diinyaya yalmiz 6vlad goatiran

! Berktay.Tektanrili dinler..., s. 35.

2 Berktay.Tektanril1 dinler..., s. 45; Mircea Eliade. Kutsal ve dindis1, Gece
yayinlari, Ankara, 1991, s. 123.

3 Berktay.Tektanril1 dinler..., s. 45.
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bir vasitagi deyil, hom do hikmato sahib, qiidratli bir varliqdir. Qadim
miflords bu iki obraz ¢ox rahatligla birlogdirilir. Lakin burada inco vo vacib
bir mogam var — bu, tanrilarda belodir. Antik dovr falsofosinds, mifik
tanrilarin hakim oldugu bir dovrda iss bu vehdat pozulur va iki obraz ayrilir
— adi gadin vo miidrik qadin. Bu miinasibot, tobii ki, folsofodo do 6ziinii
gostorir. Dediklorimizs bariz niimuna kimi Platonun dialoglarinda qadinlar
haqqinda diisiincalori géstormak olar. Masalon, Sokratin 6z hayatina ba-
xanda iki forqli qadin va tabii ki, iki forqli miinasibat gérmok miimkiindiir:
biri hayat yoldasi ki, usaginin anasi1 Ksantippadir — hikmatdon, folsafadon
heg bir anlayis1 olmayan vo ev qaygilari altinda biitiin giinii deyinon qadin;
digori iso dovriiniin biitiin gonc filosoflarinin maslohat {igiin iiz tutdugu,
xtisusi hormot baslanilon, Sokrata hikmot 6yraden qadin- Diotima. Onu da,
yeri galmiskon alava edak ki, Diotima o dévrds yegans miidrik gadin olma-
musdir. Moasalan, Pifaqor 6z etik goriislorini Delfi rahibasi Themistoklei-
adan dyronmisdir.! Sonralar da ilk filosofun on sadiq tolobasi vo davamgist
onun hayat yoldasi Theano olmusdur. O, nainki Pifaqor falsofasinin tabli-
gatcist olmusg, ham do qizlar ticlin folsafo moktabi agmis, onlara hoyatin
hikmatlorini 6yratmigdir. Maraqli faktlardan biri iso Pifaqorun biitiin irsi-
nin goruyucusu vo davamgisinin onun qizi Damonun olmasidir.? Basqa
s6zla desak, Antik dévrden bu giins qadar golmasing, ilk filosof kimi tanin-
masina sobab miidrik qadinlarin bu folsofi anononi diizgiin davam etdirmo-
si olmugdur. Yaxud elo Diotimanin zamaninda yasamis Aspazia da belo
miidrik qadinlara gézsl niimuns ola bilar.

Tabii ki, dovriin manzarasini xatirlasaq, bir do aylanca iigiin nazarda
tutulan gadinlar olmusdur — godim pesonin niimayandslari. Tarixi kitablar-
da antik dovriin tanimmis natiqi vo siyasi xadimi Demosfenin belo bir
moghur kolamui var: “Oziino hérmot edon yunanlmin ii¢ qadini olmalidir:
hoyat yoldasi — naslini davam etdirmoak ti¢iin, qulu — aylancalar ligiin va

! Rullmann, Marit. Kadin Filozoflar 1. Antikgag dan Aydinlanmaya kadar. Cev.
Tomris Mengusoglu, Istanbul, Kabalc1 Yaymnevi, 1996, s. 35.
2 DL, VIII, 43 // Bax: Rullmann, Marit. Kadin Filozoflar 1., s. 35.
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heteras1 — monavi rahatligi ti¢iin”. Boyiik toassiiflo geyd edok ki, bazi tad-
giqatgilar masalonin mahiyyatini aragdirmadan belo gadinlari miidrik qa-
dinlarla eynilagdirmislor va heteralarin elo gadim peso sahibi oldugunu de-
moakls kobud yanlighiga yol vermislor. Halbuki, Aspazia, Diotima kimi nii-
munalarden belo balli olur ki, monavi rahatliq deyoands mohz hikmat
Oyranmak vo manon ucalmaq nazards tutulmusdur.

Qadim yunan falsafasinds gqadinlarin ii¢ ndvs boliinmasi ile bagli bir
fakti da xatirladaq ki, homin dévrds sevginin 6zii ds ii¢ néva boliinmiisdiir:
agape, eros va philia (filia) — ilahi sevgi, ehtirasli sevgi vo ailovi sevgi.
Hansinin sabab, hansinin ise natico oldugunu tayin etmok ¢ox ¢atin olsa
da, sevgi hissinin fitri oldugunu nozars alaraq qadinlara miinasibatin do bu
bolgilidon qaynaglandigini iddia etmoak olar. Lakin bir daha tokrar edok ki,
bunu milayyanlogdirmak yumurta-toyuq miinasibati kimi miimkiin deyil.

Antik dovrdo, xiisusils, Platon dialoglarinda diqqst yetirilmoli olan
daha bir masals qadina olan sevginin kisini zsiflotmasidir. Burada bir ma-
ragli moqam iizarindo xiisusi durulur: qadina olan sevgi kisinin fiziki bade-
na sevgisinin olamatidir vo miidrikliklo deyil, diinyaya &vlad gotirmaklo
0lmozlik gazanmagq istoyidir. Yoni bu, daha asan yoldur ve asagi soviyye-
lidir. Burada sohbat mohz Erosdan vo onun verdiyi sevgidon gedir. Oslin-
ds, dialoqlarda saslonan fikirlar hagigatdon uzaq deyil. Sadaca bir ne¢a de-
tal1 olava etmokls, masalo aydinlagir. Ovvala, yuxarida da qeyd etdiyimiz
kimi, qadinlar forqlidir. Yalniz 6vlad iigiin bir qadint sevmok digar sevgi-
lordon bixobar qalmaq, on vacibi iso hikmotdon uzaq qalmaq demokdir.
Tabii ki, ucalmag, ilahi alomls slago qurmaq istomayan har bir kas zaiflo-
yor. Ikincisi, digor sevgilorde — philia vo agape-da cinsdon séhbat getmir.
Kisinin yalniz 6z cinsini xatirlayaraq horakst etmasi, 6z miinasibatlarini
qurmasi onun bir soxsiyyat kimi formalagmasina mane olar. Maraqhdir ki,
saslonan fikirlordan bels toassiirat yaranir ki, insani al¢aldan gqadina olan
sevgi imis. Xatirladaq ki, bu diisiincalari Sokrata 6yraden Diotimadir, yani
bir qadin bir kisiys bilmaesi lazim olan seylori 6yradib. Demali, oks qiitbdon
baxanda eyni seylori kisiya baslonon sevgi haqqinda da demoak miimkiin-
diir. Yoni gqadina olan sevgisi bir kisini na doracads zaifladirso, kisiys olan
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sevgi do bir gadint o qoder zosifladir. Yoni cinsinin ¢argivasinde qalmaq
insan1 zoiflodir. Mohz bunu nozoro alaraq iddia etmok olar ki, osas
maqsadini badenin ehtirasini tomin etmokds, yegans missiyasini diinyaya
ovlad gatirmokds gérmak insanin bacariglarinin minimuma endirilmasidir,
onun qadir oldugu ali iglors mane olmaqdir.

Qadin haqqinda formalagsmaqda olan fikir get-gedo Ana-Yaradan
obrazin1 Miidrikliklo avaz etdi. Osas tanrinin cinsi kisiye doyisdirildi, qa-
din tanrigalar ikinci deracoays endirildi. Bununla bels, qadin tanrigalarin —
miidriklik simvollarinin rolu hals ds yiiksok idi. Miflorde miidrik olan tan-
rilarin gadin olmaqlart da, zennimizca, heg tosadiif deyil. Vo Miidriklik —
Sofiyaya olan sevgi insanlari filosof — miidrik edirdi. Xiisusi vurgulayaq
ki, bu na ehtirasli, no da ilahi sevgidir, bu, philia-dan analig-6vladliq sev-
gisidir. Basqa s6zlo desok, burada artiq séhbot sono dogma ola bilacak,
sons dogulmaga, 6ziinii tosdiq etmayo, boylimoys yardim edon sevgidon
gedir.

Somavi dinlarde sanki masals nisbaton farqlidir. Bazi tadqiqatgilar
hatta miibahisa do edirlor ki, qadinin statusu miflords, gqodim inanclarda
daha yiiksok olub, nainki honif dinlerds. Bels todqiqatlardan birinds yazi-
lir: “Antik dovrden Renessansa qodoer biitiin tosvirlords “falsofo”nin sim-
volu bir qadindir. “Miidriklik” tanrigasi ¢oxlu rahibalarin, bir ¢ox hallarda
isa boraket tanricalarin oldugu qoadim modoniyyatlorin bir isarasidir... Ilk
dofo toktanrili dinlor Yohudilik vo Xristianliq toqdim etdiyi yeni simvol-
larda gadmni kenarda qoydu. Yohudilerin tanrisi yalniz kisilerlo anlagma
yaradir. “Yalniz kisilor tanr1 ilo insanlar arasinda vasitagi ola bilor. Bunun
simvolik ifadasi rahiblorin sadaca kisi olmasi demok idi”.! Xatirladaq ki,
ovvola, miflor vo dinlerin matnlari, xiisusi ilo ©hdi-Otiq vo Ohdi-Cadid
arasinda qarsiligh tesir movcuddur. Ikincisi, dinlorin 8zlorinin tofsirlorindo
dovriin gart va talablarine uygun olaraq ciddi tohriflors yol verilmisdir. Bir
ne¢a masala iizarinds biz do dayanag.

L Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 9.
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Somavi dinlords ilk nazars ¢arpan fakt budur — tok Tanr var, pey-
gomboarlar vo moloklar arasinda qadin yoxdur. Lakin burada asas mogami
unutmaq olmaz: somavi dinlorde Yaradanin {imumiyyatlo cinsi yoxdur.
Qurani Karimin ayasins istinad etmsli olsaq, Allah yer iiziinds insan1 6zii-
no xolifa edocoyini buyuranda onun cinsini, hotta yalniz Oziiniin bildiyi
adlart da yalniz kisiys veracoyini vurgulamir. Bununla yanasi, hom xris-
tianligin, hom do Islamin qobul eladiyi bir hadisaya fargli bir rakursdan da
baxaq — Isanin bakiro Moryamdon dogulmasi. Qurani Korimdo deyilir:
“Bir zaman moloklor dedilor: “Ey Maryom! Hoqiqgoton, Allah soni se¢di,
tomizladi vo secib alomlorin gadinlarindan iistiin etdi” (Quran 3/42). O za-
man moloklor dedilar: “Ey Moryam! Hogigaton, Allah soni Oz torofindon
ad1 Moryom oglu Isa Masih olan bir kelima ilo miijdeloyir” (Quran 3, 45).
Burada bir ne¢o magam tizorinds xiisusi dayanaq. ©vvala, bir qadin da kisi
kimi Allah torafindon segilir va sdzlo (!) miijdelenir. isa Masih sadaco bir
peygombar deyil, onun biitlin varlig1 Allahdan bir miijdo, ilahi kolamdir.
Digar torafdon, bir qadinin Allah kalami {igiin bir vasite, ham da kisiden
tamamils farqli bir vasita ola bilacayi vurgulanir: gadin onu batninds goz-
dirorok diinyaya gotirir. Nohayat, iiciinciisii, Isa Masih bir ilahi kelamdir
vo onun yaraniginda kisinin qarigacagl yoxdur. Ovazinds, qadinin yaranist
tamamils kisidendir, gadinin bir qarisacagi yoxdur. Bununla bir név ¢evra
gapandt: kisiden gadin, gadindan kisi yarandi. Diizdiir, yaradiligda miioy-
yan forq vardir, lakin mahiyyst eynidir — 6ziinds basqa cinsin baglangicini
ehtiva etmok. Bu barads qadin filosoflarin 6zlorinin do maraqli sorhlori
vardir. Masoalon, Alman falsafasinin tomslinds duran taninmus filosof Bin-
genli Hildegard Adom vo Hovvanin yaranisi barado bildirir ki, “kisi
torpagdan yarandig1 halda, gadin Ademdan — canli bir maddodan yaradil-

! Waithe, Mary Ellen. A History of Women Philosophers: Volume I1: Medieval,
Renaissance and Enlightenment Women Philosophers, A.D. 500- 1600. Dor-
drecht, Kluwer Academic Publisher, 1989, p. 61-62.
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di... Adomdon daha {istiin bir maddadon yaradild1”. Hildegard onu da vur-
gulayir ki, gadin yarananda Adomo deyil, Allaha baxirdi* vo bununla gadi-
nin kisidon daha ¢ox Allahla tinsiyyatde oldugunu vurgulamaq istoyir.
Mbohz qadinin bels bir maddadon yaradilmasidir ki, onu doyigsmokdan qoru-
yur vo onun liitfii Allahin ollorinds yiiksok bir bacarigla yaradilmasidir.?

Bunlar artiq asrlor boyu gobul olunmus raylar idi ki, biz do miiayyan
doaracads 6z fikrimizi bildirmays ¢alisdiq. Bununla yanasi, biz diggeti hom
do gadinin yaraniginda daha bir masaloya yonsltmak istordik. Bibliyada
Varliq surasinds insanin yaranisi iki dofa xatirlanir. Ovvalca Allah buyurur
ki, “Oz suratimizda vo Bizo banzar insan yaradaq (Varliq 1:26) vo “Beloco
Allah 6z suratinds onu yaratdi... qadin va kisi olaraq (Varliq 1:27). Qadin
da kisi kimi yer {iziinlin — denizds baliglarin, gdyds quslarin v s. hakimi
olur. Bir nego ayo sonra iso deyilir: “Onda Allah Toaala insani torpaqdan
yaratdi vo onun burnundan hayat {ifiirdii ve insan canli varliq oldu. (Varliq
2:7). Yaradilmig Adem darixmasin va islorinds ona komokei olsun deya
Yaradan Adomi yuxuya verir vao onun gabirgasindan qadini yaradir. Nov-
bati ayads iso Adomin gadinina goro hotta 6z dogma ata-anasindan da
uzaglasacagim bildirir (Varliq 2:22-24). ilk baxisda miioyyon dolasiqlq
goriiniir. Bir torafdon, qadinin da kisi kimi yaradildig1 — torpaqdan va Al-
lahdan ruh payi aldig1 deyilir. Digor torafdon, gadin kisinin qabirgasindan
ona komakgi olaraq yaradildigi vo daim ona itast edacayi vurgulanir. Son-
ralar Incildo qadinin kisiyo sossiz itasti iizarindo xiisusi durulur. Yoni mii-
gaddas kitab va elaco do onun tafsirgilari birinci versiyanin iizorindon ke-
girlor. On yaxsi1 halda bir Lilit — Adomin ilk arvadi va ilk qadin obrazi
yaratdilar ki, onu da sonradan Iblisls isbirliyinds giinahlandirdilar. Basqa
s6zlo desak, bagariyyatin ilk giinahini Iblislo slbir olan, kisiys tabe olmag-
dan imtina edan vo iddiasi kisi ilo eyni saviyyads durmaq olan bir gadina
yiikladirlar. Fikir dolasigligina cavabi sonuncu miigaddos kitabda — Qurani
Koarimds axtaragq.

LYeno orada, s. 54.
2 Yeno orada, S. 62.
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Qurani Korimde Adomin-insanin yaranigi aydin ayslorls deyilir —
torpaqdan yaradildi va ruh tfiiriildii. Daha sonra ise bildirilir ki, “Ey insan-
lar! Sizi tok bir candan xslq edon, onun 6zlindon z&vcasini yaradan va on-
lardan da bir ¢ox kisi vo qadin (téradib yer iiziino) yayan Rabbinizdon qor-
xun!” — Lagle &5 1355 Wb (3185 5313 (ali e RS o3 K55 180 G0 Gl
¢G5 1588 Ya ) - (Quran 4/1). Her seyi ciit yaradan Allah toala insan1 da ciit
yaradir: “Sizi tok bir candan xslq edon, iinsiyyat baglayib rahatliq tapsin
deys ondan onun zovcasini yaradan Odur. Jzas saal3 il Ge 2GR L,séz‘ A
&5 35 &ie — (Quran 7/189). Xiisusilo vurgulayaq ki, bir candan onun yarimin
va tayinin yaradildigi deyilonds bunun gadin oldugu vurgulanmur. Belalik-
ls, Qurani Korimde Adomin qabirgasi, qadinin sassiz itastkar bir kdmakei
olmasi haqqinda ays rastimiza ¢ixmadi. Bali, hadislor vardir, lakin s6hbot
mohz miiqgaddas matndan gedir, insanin yaratdigi matndan deyil.

Xatirladaq ki, Platonun dialoglarinda da bir varligin iki yers boliin-
masindan danisirilirdi. Bels natico ¢ixartmagq olar ki, Qurani Korimin aye-
sindaki haqigat avvalki dinlords do olub vo miflars els tohrif olunmus so-
Kilda golib catib. Demali, insanin yaradilisi deyilonds hom da gadin nazor-
ds tutulub, xslifs olan yalniz kisi yox, hom do gadindir, adlar1 bilon yalniz
kisi yox, ham do qadindir va s. Xiisusils vurgulayaq ki, Quranda qadina aid
ayalor olanda bu, ayrica geyd olunur. Qalan hallarda iso biitiin amrlar,
tovsiyalar iimumi halda biitlin insanlara tinvanlanir.

Belo malum olur ki, necs ki, Bibliyaya miflorin tosiri ilo alava fikir-
lor alava edilib, eloco do Qurani Korimin tofsirlorinds 6ziindon avvalki
diinyagoriislarin tasirini miisahide etmok miimkiindiir. Mahz Bibliyadan
baslayaraq kisinin niifuzu siini sokilds artirilmaga, qadin iss ikinci — ko-
makci missiyasina endirildi. Dini rakursda kisi hakimiyyati sabitlondikca,
mohz onlara yaxin olan, onlarin hayatinda xiisusi yer tutan qadinlar da mii-
goddos hesab edilmays basladilar: peygamborlarin analari, hayat yoldasla-
11, qizlar1 vo s. Moasalon, Imam Os’ori belo qadinlar1 hotta nobi (peygom-
barlik missiyasini yayan keoslor) adlandirir. Xisusile vurgulayaq: kisiloro
yaxwin olan qadinlar hérmata, izzata layiq bilindilar.
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Qadina miinasibot doyisdikca, ona olan hissler, sevgi do novlera
boliinmays bagladi. Bu sevgilor arasinda koskin hadd qoymaq ¢atindir.
Theano hom hayat, hom dos aqids yoldasi olub, Diotima hom filosof, ham
do comiyyatda birmenali garsilanmayan hetera olub, Miigoddes Maryom
hom ana, hom da Allahin Oz kelamu iiiin se¢diyi bir banda olub vo's. Yoni
gadin haqqinda yaranan tomal fikir istor-istomaz onlara olan miinasibata
0z tosirini gdstormisdir. Hor na qoder qadinlar 6zleri comiyystds 6z funk-
siyalarina uygun yerlorini tutsalar da, fikir qarigiqlig1 hamigs olmus, bu giin
do vardir. Biz iso diqqati bels bir detala yonoltmok istoyirik: har insanin
kimliyini formalasdiran onun sevgisidirsa, demsli, bu prosesds gadinin da
miisyyan rolu vardir. Biz moxsusi olaraq kisi deyil, insan yaziriq. Ciinki
gadma — anaya, sevgiliys, 6vlada miinasibat comiyyatin formalagmasinin
tomol mogamlarindandir. Yoni s6hbat qarsiligli tasirdon, zoncirvari reaksi-
ya kimi gedon bir prosesdon gedir ki, burada qadin agar mévqeyas, holledici
rola sahibdir. Onu tacrid elomok tomolin birtorafli qoyulmasidir, onun
yarimglq va naqis toqdim etmoak, tomolin naqis baglanmasidir.
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Qadin va aila

Tanriligdan, Yaradanligdan baglayan va enan xatt boyunca inkisaf
edon gadin obrazinda bir mogam daim qorunub ve hormots layiq olub —
analiq. Yoni ailo vo 6vlad sahibi olan bir qadin comiyyatin goziindo sabit
movqeli vo missiyasint dogru-diiriist yerina yetiran biri kimi gabul edil-
migdir. Cox miibahisali saslonan, hatta 6ziimiiziin do ¢atinliklo inandigimiz
bir iddiamiza gérs, mohz ailali qadina olan hormatin va sevginin olamaoti
olarag philia digor sevgilordon bir bag yuxari tutuldu vo filo-sofia-nin
tomoalinds durdu. Bir daha tokrar edok ki, 6ziimiiz bels istonilon tutarli oks-
arqument garsiliginda bu iddiamizdan geri ¢okilmays haziriq.

Qorunub saxlanan bir ds oks qiitb oldu — eros. Qadin sanki hisslorin,
ehtirasin tinvani olaraq tosdiglondi. Bu hom da gadin {igiin bir sart se¢im
oldu — ya ails, ya da camiyyatin qinaq yeri olan an gadim pesanin niima-
yandasi olmaq. Qadinlarin miidrikliya, fovgalbasar hoqigatlors olan sevgi-
si bu iki qiitb arasinda paylandu.

Qeyd etdiyimiz kimi, sevgiys olan miinasibat insanin qarsisindakina
olan miinasibatini, baxislarint miioyyonlagdirir, onun dziiniin soxsiyyat ki-
mi formalagmasini istigamotlondirir. Yani mohz agape, eros, yoxsa philia
soviyyasindo sevgiya gadir olan kisi va ya qadin mohz 6z sevgisinin obyek-
tini axtaracaq vo basqa bir hal onu gane etmoyacaok. insanlarin bu sevgilor-
dan ya birina, ya ikisina, hatta ti¢line do Ustilinliik verdiklari magamlar olsa
da, biri miitlaq hakim olmusdur. 9lbatts, Pifaqorun hayat yoldasi, yaxud
Aspazianin niimunasinds har ii¢ sevginin sintezini gérmok miimkiindiir.
Lakin yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, sevgi sodaqgat talob edir vo miitlaq
digor ikisi birins xidmot etmali vo zamanla solmali olur. Qadindan talab
olunan sey ailasina sadaqat olmusdur.
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Falsofonin, miidrikliyin qadina olan miinasibati ilo qadinin 6ziiniin
filosof olmasina miinasibat arasinda miioyyon kasison moqamlar tapmagq,
albatto, miimkiindiir. Bu monada sslindo, filosof qadinlar deyildiyi kimi,
hom do kisi filosof ifadssi igladilmalidir. Ciinki filosof s6ziiniin avvaline
onun cinsini alava etmokls sanki filosofluga gedan yolda hansi maneaden
kegdiyi, hansi sevgi novlarindon imtina etdiyi vurgulanmis olur. Philia sev-
gisi gadini basqa bir magamdan mahrum etdi — éziiniin filosof olmag ma-
gamindan. Platonun dialoglarinda bir kisinin filosof olmaq yolu gostarilir
va bunu edoan qadin filosofdur. Amma naticada, filosofluq el kisilar {igiin
nozards tutulan bir magam kimi gabul edilir. Filosof qadinlar hikmats olan
sevgilori 6n plana kegon gadinlardir. Belo gadinlarin ailo hoyati olsa da,
olmasa da, onun kimliyini toyin edon onun hikmata, ali haqigots olan sev-
gisidir. Demali, filosof gadin hom ds ails sadaqatini pozmus qadin demok-
dir. Bu baximdan, “filosof qadin”in ailo rakursunda ayrica tohlili xiisusi
ohamiyyat kasb edir.

Hec kim miibahisa eda bilmaz ki, insan naslinin layaqatli bir sokilda
davam etmasi ti¢ilin ails ilk va vacib sartdir. Bu sababdon gqadinin ilkin mis-
siyas1 kimi diinyaya usaq gotirmasi boyiik bir sorof sayilmalidir. Yoni hor
na qader qadimin basqa bacariqglar1 ve imkanlari olsa da, mohz analiq mis-
siyas1 digarlorini iistolomasi toacciiblii goriinmiir. Ustolik nozora alinmali-
dir ki, comiyyat do gadin1 daha ¢ox bu rolda vo vozifods gormok istayir.
Bunun naticasi idi ki, evli olmayan, hatta evli olub ana ola bilmayon qadin
naqis hesab edilir. Bu rayin hansi asrda, hansi sortlorlo baslandig oksariy-
yat tarafindon ¢oxdan unudulsa da, hal-hazirda bu roy bir ¢ox hallarda,
xiisusils diislinconin asagi saviyyads oldugu bir comiyyatds, yaxud magsad
mohz nasli davam etdirmak olanda iistiin movqedadir. Bunun naticesidir
ki, gadin moisgot qaygilarini asa bilmir. Or-usaq-ev miiqoddoas tiglityline
sacds eda-eds Omriinii yasayir. Arzulari, planlari, problemlari bu ti¢liik ¢ar-
¢ivasindon konara ¢ixa bilmir. Cixsa... kiifrds, xoyanstds giinahlandirilir,
cozalanir. Ailo gézoldir, miigeddasdir, lakin qadina insanligini unutdurma-
malidir. Yoni qadin da 6ziiniin bu obrazini tok haqigot kimi gobul edib.
Olbatta, golocak naslin qaygisina qalmaq vacibdir, ancaq goalacok bos yer,
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zoif tomoal tizorinds qurula bilmaz. Qadin 6z varligini, insanligini, ilk név-
bada, 6zii dork etmali vo bunu 6z hayatinda gostormalidir ki, 6vladi da bun-
dan niimuns gotiirs bilsin. Miioyyon monada qadinin ailoys sacdasi onun
Kisiya sacdasidir — kisi qadinin ailo tominatgisi, onun yiiksok statusunun
tominateisidir. Yoni burada qadin ails sevgisi yasayir demok miimkiin olsa
da, bunu gadinin 6z statusuna olan sevgisi do adlandirmaq olar. Belo mii-
nasibatin naticasidir ki, qadin bir ¢cox hallarda 6z soxsiyystini tamamlaya
bilmayanda, 6ziinii tasdiq eds bilmayanda bu isde mohz kisini giinahlandi-
rir. Filosof gadin, ilk névbado, 6z insanliq missiyasini dork edon, 6z sox-
siyyatini tamamlayan biridir vo bu monada ailo onun {igiin 6n planda ol-
magdan ¢ixir, yaxud ailo onun soxsiyystini tesdigloyon bir amil olmur.
Diotimanin Sokrata tévsiyalorini xatirlasaq, no demok istadiyimiz daha
aydin olar.

Deyilonlarden belo malum olur ki, comiyyst qadinla assosiasiyada
tadricen ailoyo, dogmalarina olan sevgiys iistiinliik verarok digor sevgilori
arxa plana kegirirdi. Kisilords iso avvalki anans yerindo qalirdi — kiginin
yolu ham miidrikliya vo abadi 6lmozliys, ham do galacok nasil yaratmaga
aciq idi. Yoni get-gedo kisi vo qadmin funksiyalar1 daha ¢ox sabitlasir,
mohkomlanirdi. Oslinds, deyilonlor ¢ox miisbat bir sey kimi saslonir — in-
sanlar ailoaya yiliksok dayar verir, onun qorunmasi namina ¢alisirlar. Lakin
bu sevgidon konarda galan masalalars fargli rakursdan baxanda basqa haqi-
gatlor do malum olur. ©vvala, ails sevgisindon kenar sevgilar, o climlodon
miidrikliys olan sevgi dos alcaldilir. Bir daha tokrar edok ki, bu yalniz qadi-
na nisbatda belo olmusdur. Dediklarimiza tasdiq olaraq, Platonun dialogla-
rinda xatirlanan miidrik qadinlarin sonralar bir ¢ox hallarda adobiyyatlarda,
tadqiqat vo tarix osorlarinds yiingiil axlaqli qadinlarla eynilogdirmayi, on-
larin osas missiyalarmin kisilori 6z sohbatlori ilo aylondirmek olduguna
inanib, inandirmaq cahdlorini gostoarmok olar. Masalon, bir ¢ox hallarda
istor bir millatin, istarsa do bir dovlatin taleyindo shamiyyatli rolu olan
Aspazianin diisiincalerinden daha ¢ox, onun kimliyi — kimin hayat yoldasi,
azad qadin, yoxsa cariys olmasi daha ¢ox miizakiralsra sabab olur.
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Ikincisi, ailo sevgisi o daracads yiiksaldi ki, hom do gadinin qoruma-
sina, tominatina ¢evrildi. Bir daha tokrar edok ki, mahz bu sevgiys malik
olan qadin toxunulmaz, hdrmats layiq hesab edildi. Qadinin miidrikliyi de-
yil, ailasinin olmasi vacib amil kimi qobul edildi. Bagqa s6zlo desok, qadi-
nin har hansi diistincoys malik olmasi, yaxud imumiyyatlo diisinma qabi-
liyyotinin olmasi monasini itirdi. Sokratin soxsiyyatinin formalasmasinda
shamiyyatli rol oynayan Diotima deyil, onun deyingon hayat yoldasi daha
yaxs1 tanind1 vo xatirlandi.

Belo malum olur ki, Allah Toealanin eyni yaratdigi vo eyni sevdiyi
iki bandasi: kisi va qadin baseri sevgilori naticasinde 6zlorine yeni status
va vazifa secdilor. Daha daqiq desak, qadin Allahin kisi kimi, ona da hovala
etdiklorini unutdu va yeni bir mahiyyat qazandi. Bu monada, dinlords qa-
din vo ailo miinasibatlorine qisa bir nazar salaq.

Hor seydon avval geyd edok ki, bir var miiqgaddass kitablarda qadinlar
haqqinda verilon qgorar va tovsiyalor, bir do var bu kitablar asasinda sonra-
dan din xadimlarinin yazdig1 soriat. ©gar birincisi, Yaradanin 6z bandasi —
gadin haqqinda buyurduglaridirsa, ikincisi insanlarin 6z diislince saviyye-
larindon, qadina olan miinasibatlorindon irali gelon mévqe il yazilmis
qadaga v sortlordir. Forg, tobii ki, boyiikdiir. Ustelik, nozars alsaq ki, ilahi
sevgidan farqli olaraq basari sevgida adalat tam sakilda qoruna bilmir va
bazan bir tarafs olan sevgi basqa taraf tiglin ciddi narahatliq yarada bilir,
onda sariotdo gadinlar haqqinda deyilonlarin ns tiglin ciddi miizakiralora,
etirazlara sobab oldugunu anlamagq ¢atin deyil. Vurgulayaq ki, bu deyilon-
lari biitlin dinlora samil etmak olar.

Somavi dinlords bagari sevginin verdiyi on bdyiik tdhfs, yaqin ki,
Peygomboarin ailosing olan xiisusi, hatta socdaya barabar diqgst vo sevgidir.
Mosolon, Xristianligda gadmin ¢ox miigoddas v hérmotli bir yeri var. Istor
Miiqoddas Maryomin, istorsa do Isa Mosihin hoyatinda qadina qars1 hor
hansi negativ miinasibat yoxdur. Daha doaqiq desok, neqativ miinasibat ol-
masina rogman, onlar layiq olduglar yeri tuta bilmislor. Masslon, Maryam
yalniz kisilor ii¢lin nozords tutulan ibadotgahda yasamis, ibadotlo mosgul
olmusdur, Zakariyys peygombar yalniz onun soxsina deyil, kalamlarina da
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xiisusi hormotlo yanasmis, onun xidmotinda durmusdur. isa Moasihin haya-
tindak1 Mariya Magdalena isa biitiin stereotiplori dagidan bir fenomendir.
Belo demok miimkiindiirso, ad: hor hans1 sohih, rosmi qobul edilmis Incillo
alagolondirilmasa do, kimliyi haqqinda miibahisalor bu giina kimi davam
etso do, Mariya Magdalena, siibhasiz ki, havarilordon biri olmusdur. Oslin-
do, ilk goriisdon Isa Moasiho inanan, sona qodor sadagatlo yanindan ¢okil-
mayan, biitlin soyahat vo goriislorinds on yaxin dinlayicisi olan bir soxsin
kimliyi deyil, cinsi uygun galmadiyina, iistalik ailoli olmas1 haqqinda daqiq
moalumat olmadigina goére bu gador ziddiyyst dolu fikirler, miibahisalar,
stibhalor yaranmis, hotta oxlaqina dair do artiq-askik royler sdylonmisdir.
Demali, hadisslorin hansisa bir meqaminda yena do baseri tofokkiiriin vo
moantiqinin ilahi hokmo va sevgiys qarigmast ilo balans pozulmusdur.

Islam Sorqinda nisbaton fargli bir manzars olmusdur. Ovvala, Qura-
ni Korim miisalman qadina kifayst qodar azad diisiince vo comiyystds azad
status verdiyina gors, qadinlar 6zlorini ifads etmok, tosdiq etmak ii¢iin hor
hansi alternativ comiyyato ehtiyac hiss etmadilor. Buna niimuno olaraq,
Mbohommad peygombarin (s.) hayatinda olan qadinlar1 — Xadiconi, Fatima-
ni vo Aigoni gostarmak olar. Onlar kifayst qodor aktiv hoyat torzi slirmiis,
diisiinco vo secimlorindo azad olmuslar. Yoni qadinlar kisilordon tocrid
edilmirdiler. Dizdiir, bazon islamaqgadorki comiyysatdo gadinlarin daha
azad olduglar fikirlari saslondiriblar, lakin Qurani Korimin mazmununa
baxsag, gorarik ki, Islam qanunlar1 yalmz qadinlarin deyil, miisolman olan
har kasin hayatina miioyysn nizam-intizam gatirmis, bir sira qanunsuzlug-
larin, adalatsizliklorin garsisini almigdir. Vurgulanmali olan digar masala
iso, Peygombars (s.) yaxin olan gadinlara xiisusi miinasibatlo baghdir. Is-
lama goro soxsiyyatlorin biitlogdirilmosi, miiqoddaslogdirilmasi qadagan-
dir, hatta glinahdir. Belo giiman etmak olar ki, mahz Xristianligin tosiri ilo,
Islamda da bazon bels cohdlor edilir.

Bali, miigaddas matnlards do ails va gadin ¢ox shamiyyatli yer tutur
va bu barados ayrica ayoslor var. Belo diisiinmok olar ki, mohz ailoys verilon
vacib giymatin naticasidir ki, Peygombarlorin (s.) ailasi socdoys layiq go-
rilmiisdiir. Burada xiisusils vurgulanmali olan shamiyyatli bir magam var.
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Istor qadin, istarso do kisi miitloq aqidoca, demoli, ham da diisiincosing géra
0ziina tay olan biri ilo evlenmolidir. ©ks halda, aradaki harmoniya, bs-
raborlik pozular. Bibliyaya gora, “Kim xos amal qadin taparsa, onun doyari
incilordan iistiindiir; Orin {irayi ondan amindir va o, galirsiz qalmaz; gadin
biitiin hayat1 boyu ona xeyirls cavab verar, sorlo deyil” (Masallor 31:10-
12). Qurani Korimdos iso deyilir: “Miisrik qadinlar iman gotirmayinca on-
larla evlanmoayin. ©lbatts, iman gatirmis bir kaniz, sizi heyran edon miisrik
bir gadindan daha xeyirlidir. Miisrik kisilor iman gatirmayinca (mémin ga-
dinlar1) onlara ara vermayin. Olbatta, iman gotirmis bir kols, sizi heyran
edon miisrik bir kisidon daha xeyirlidir. Onlar Oda gagirirlar. Allah iso Oz
izni ilo Connata vo bagislanmaga dovot edir. O, Oz ayalorini insanlara ba-
yan edir ki, balka, diigiiniib ibrat alsinlar” (Quran 2/221).

Belo molum olur ki, ilk vacib sort ailonin mohz iman sahibi olan
gadinla qurulmasidir. Diizgiin ails {igiin tohliiks ola bilacok “miisrik™, “yo-
lunu azmig qadinlar” uzaqlasdirilmaldir. Magsad ailo miiqaddasliyinin qo-
runmasidir, ¢iinki ailo kigik comiyyatdir va saglam ailonin usaqglari yiiksok
comiyyatin qurucularidir. Lakin masaloni bir do forqli bir masslays yonoal-
doarak bels bir sual qoyuruq: bas ailali olmayan qadinlar? Qadinin ailoden
konar bir hayat1 yoxdurmu? Miigeddss matnlards onlar haqqinda hor hansi
bir omr yoxdurmu? Olbatts, var. Miigaddas kitablarda bir ayri-ayr1 cinslora
(gadina va ya kisiye) miiraciot var, bir do imumiyyatls insana. Lakin biitiin
diqqat konkret miiracistlors fokuslandigina gors, miizakirs mévzusu da an-
caq onlar olur. Masalon, Xristianliqda daha ¢ox 6n planda olan bakirslik
masolosidir: “Isa onlara cavab verdi: “Bu diinyanin 6vladlari, evlonin, aro
gedin. O biri diinyani iistiin bilanlar va 6lii iken dirilmak istayanlor evlon-
mir vo oro getmirlor” (Lukadan, 20:34-35). Islam vo gadin deyonds iss ilk
yada diison hicab vo ¢oxarvadliliqdir. Qurani Korim kimi dorin vo horto-
rofli bir hikmoti oxuyanda, ilk névbads, gadinin mohz zahiri torafine aid
ayoalor miizakirs obyektines gevrilir. Bir ¢ox hallarda miidafis mévgeyindan
cixis edonlorin oan giiclii arqumenti bu olur ki, Quranda gadina xiisusi
diqgat vo hormat kimi bir surs “Qadinlar” adlanir. Belo bir montiqdon ¢ixis
etsok vo Qurani Karimds yalniz bir suronin qadinlarin, bir ne¢asinin iso
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Kisilorin ad1 ilo alagali oldugunu iddia etsok, torazinin adalat prinsipi pozul-
mus kimi goriinmazmi? Amma biz moasalays forqli prizmadan baxiriq.

Incildo oksor miiraciatlor orli qadilaradir. Qurani Korimda voziyyat
nisbaton forqlidir. Burada qadinlara oldugu kimi, kisilors do ayrica miira-
ciatlor vardir. Qalan biitiin miiraciatlor iso hor ikisino, yani insana tinvan-
lanib vo bunlarin hor birindo qadinin da pay: kisininki gadordir. Allah
Toala “bir diistinmiirsiiniizmii?”” — deyonds qadina da miiraciat edir, ¢iinki
ilk yaradilis zamani ona da biitlin adlar1 6yradib va biitiin malaklori onun
da sacdasine durdurub. Halo dogulmamis insana miiracist edib “Man sizin
Robbiniz deyilommi?”, (Quran 7/172) — deys ohd baglayanda da onun cinsi
deyil, insanlig1, imani, etiqadi vo Allaha sadiq olan ruhu 6n plana cokilir.
“Ey insanlar, sizo Rabbinizdon agiq dalil goldi va sizo agiq-aydin bir nur
endirdik” (Quran 4/174), — buyuranda da 6yranmoys, Haqqin dolil vo hik-
moatlorini derk etmays kisilorlo yanasi, qadinlar1 da mosul edir. Islamda Al-
lah Toala insani kor-koransliys, fanatizms deyil, 6z se¢iminin mahiyyatini,
masuliyyatini, ucaligini anlayan dorrakoli imana dovat edir vo bu dovat
miitlaq sokildo gqadina da aiddir.

Institutlasmis somavi dinlor qadinlar1 iimumiyyetlo ilahi sevgi are-
alindan uzaqlasdiraraq sadaco bogori sevgido onlara yer ayirdi. Bunun agiq
ifadasini Xristianliqgda gérmok olur. ©vvallar ilahi sevgi iki qiitb arasinda
paylanmigdisa, indi yalniz iimumiyystlo alindon alindi. Masalon, havari
Paul korinflilers miiracistinde deyir: “Man Masihs banzadiyim kimi, siz
do mono bonzayin. ... Istoyirom bilasiniz ki, hor orin bast Masih, qadinin
bas1 — ari, Masihin basi iso Tanridir (1-ci Korinflilors 11:2,3). Bir kolmo
ilo qadinla Yaradani arasina 3 vasilo qosuldu — ar, Paul, Masih. Bir kalma
ilo qadinin 6z Yaradani ilo bilavasits {insiyysti, azadlig1, soxsiyyati olinden
alindi, avazinds itast vo xidmat etmali oldugu ails verildi. Masalonin ma-
hiyyatina baxanda isa bunlarin heg do bir-birins alternativ olmadigini, ok-
sing, bir-birini tamamlamali olan taraflar oldugunu gorarik. Maraqlidir ki,
cox vaxt gadinlarin imkanlarmin Islam dinindo koskin sokildo mohdudlas-
dirildig1 iddia edilir. Masalon, todgiqatgilardan biri yazir: “Ortii, miisolman
gadina miitloq bir anonimlik qazandirir. Miisalman gadin olmag, in cognito
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yasamaq demokdir”.! Sual yaramr: sadoco miisolman qadinmi anonimdir?
Tabii ki, yox. Nozaro alsaq ki, ilahi sevgi insanin bir saxsiyyat kimi forma-
lasmasinin va oziina giivonin yaranmasimin asas gostoricisidir, onda ilahi
sevgidon mahrum edilon va yalmiz bagori sevgi ila kifayatlonan hor bir
qadin dinindan va kimliyindan asili olmayaraq anonim qalir. Bels olan
halda, eyni fikri kisilors do aid etmok olar. Demoli, bir insanin anonim
galmasi onun zahiri goérkomi ilo toyin edilmir vo bag Ortiiyii bu masaloda
sonuncu doracali bir gostaricidir.

Deyilanlars slavs olaraq onu da bildirak ki, bas ortiisii Xristianliq da
vardir. Lakin burada bas ortiisii nisbaton forqli mena da kasb edir. Bels ki,
Xristianliqda bas ortiiyii miioyyan status — rahiboalikdir. Kimdir rahibe? Isa
Moasihin niganlisi olaraq qabul edilon vo buna gora ds kilsanin xiisusi qoru-
masinda olan qadin. Burada iki shamiyyatli magam vardir. Birincisi, rahi-
bo mohz ailali (!) gadin hesab edilir — o, Isanmn nisanlisidir va buna gora
xiisusi hormoto layiqdir. Ikincisi, kilsa yalmz (!) o qadimlar1 miidafis edir.
Cox vacib bir detaldir ki, kilso ganunlarina gors, bogsanmaq — ailoni dagit-
maq boyiik giinahdir vo boganmis, yani bu giinaht boynuna almig bir qadi-
nin tokrar evlonmasi zina sayilir. Bels toassiirat yaranir ki, xristianliq ancaq
ailali gqadin1 gobul edir. Bununla bels, todgiqatgilardan olan Refet Kay-
serilioglu haql olaraq Isa Masihin Mariya Magdalenaya olan miinasibatini
xatirladir? vo sual verir ki, “Evlonmok vo ya daha {imumi monada qadin
kisi yaxinlagmasi bir giinah idisa, Allah na iigiin insanlar1 gadin va ya kisi
deys iki ayr cins yaratdi? No iiciin onlarin daxiline do bir cinsi caziba
verdi?® Todgigatginin fikirlorine kigik bir alave etmok lazimdir ki, xristian-
ligda evlonmok giinah deyil, aksing, ailali olmamag, onu har hansi sabab-
don dagitmaq giinahdir — qadin arini, ori — Isam sevmalidir. Bu sevginin
olmamasi ilo qadin biitiin qoruma vo miiqaddasliyini itirir. Qadin bassiz
galir! islamda iso qadin iigiin miitloq bir aila sorti yoxdur, din hor bir qadin

! Berktay.Tektanrili dinler..., s. 84.

2 Refet Kayserilioglu. Kainat1 Yoneten Giic, Sevgi. Istanbul, Sevgi yayinlari, s.
252.

% Yeno orada, s. 253.
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goruyur. Istor-istamoz sual yaranir — geyri-miisalman qadim da? iman in-
san va Allah arasinda gizli bir bagdir va {igiincii bir soxsin ona qiymat ver-
masi, onu deracslondirmasi diizgilin deyil. Bununla yanasi, qorunan, tobii
ki, homin dinin prinsipins sigmandir, yoni miisolmandir. Amma vurgula-
yaq ki, qadin1 qoruyan onun bas 6rtiiyii deyil, Islami prinsiplordir.

Deyilonlords bir fakti tokrar xatirladaq: Xristianliq aciq sokilde
gadinlarin miidrikliys yolunu bagladi vo sonralar islam dini nazil olanda
homin yol agilsa da, kdhno qadagalar, tofsirlor, sorhlor vasitssilo yens do
comiyyato niifuz eda bildi. Maraqlhidir ki, miiasir dévrds Islam comiyyatlo-
rindo qadinlar haqqinda saslondirilon va tatbiq edilon bir ¢ox qadagalar
mohz Xristianligin tosiridir. Bagqa s6zlo desak, qadin yalniz baseri sevgi
hiidudlarinda diisiiniib, yasaya bilardi. Bu mohdudiyyat bazi hallarda hatta
rahibalar tigiin do kegarli olmusdur. Ondan konara ¢ixan, Allahin deyil, kil-
sonin gqanunlarina itast etmoysn qadinlar ise birmenali sokilds giinah sahibi
elan edilib comiyystdon uzaqlasdirilirdilar.

Boli, somavi dinlorin institutlagmasi ilahi sevginin bagori sevgi siiz-
gacindon kegirilorok, bir goxsin vo ya bir dini qrupun baxis bucagindan
isiglandirilaraq gostorilmasidir, yani insanlar ilahi sevgini “nozarato gotii-
riib” 6z sortlori vo istoklori hiidudunda onu paylayir. Oz tofokkiirii vo
manaviyyati giiciing bu ¢ar¢ivadon konara ¢ixmagq istayanlor iso cozalandi-
rilir. Paradoks! Ilahi sevgini oldugu kimi dork etmok istoyan, Yaradaninin
soxsan onun liglin ayirdig1 sevgini tanimaq ve yasamagq istayanlor din sley-
hins faaliyyatds giinahlandirilir. Bu prosesin baginda an bariz niimuns Ki-
mi, yaqin ki, erkon xristianligin kilsa ganunlarini gobul etmayon vo alimli-
yini, filosoflugunu iistiin tutan Hipatiyanin gotlini gdstoarmok olar. Sonralar
inkvizisiya dovriinds cadugor damgasi ils taqriben 400 il srzinds (taqriben
1300-1700 iller) 60 000 qadin (!) edam edildi. Tabii ki, bunlar hamaist, bal-
ka doa heg biri alim olmamigdir. Lakin bizim vurguladigimiz mohz insanla-
rin (xiisusilo do gadinlarin) miioyyan ¢ar¢ive daxilinds — din xadiminin izn
verdiyi qodar 6z dinlerinin “sevgisi” ilo momnun olmaq imkanini vurgula-
maqdir. ilahi sevginin idaro olunmasi bununla bitmodi, hom do ovvalki
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dovrlar “korrekto” edilmoys basladi. Belo ki, antik dovriin vo timumiy-
yatlo, avvalki caglarin tarixi xristianligin hakim dovriinds tokrar yazilarkon
miidrik qadinlar asason hetera, kurtizan, yoni yolunu azmis, comiyyatin ox-
laq tigiin tohliike yaradan qadin kimi galome verildi. Bazan ailali olmaglar
onlar1 qara lokodon xilas etso do, imumi ray belo formalasdirildi: miidrik
qadin kisilari 0z séhbatlari va gozalliyi ila aylondiran intellektual cariya va
gadim pesa sahibidir. Bels olan surotds xristianligda qadinlarin rahibs ol-
maglar1 haqigaton do hom hoyatlarina heg bir tohliike yaratmadan elmlo,
folsofs ilo maraglanmaga, hom do ilahi sevginin yaradiciliq giiciinii hiss
etmoyo imkan yaratdi. Qeyd etmok lazimdir ki, uzun asrlor kilsonin qoze-
bindan qorunmagq tigiin elm va falsafs onun qilincinin altindan kegmali ol-
du. Daha bir paradoksla iizlasirik: kilsonin hokmiindon qagmaq tigiin elo
kilsoya siginmali olurdular.

Bununla bels, qadin1 6z soxsiyystindon uzaqlagdiran, ona moxsus
hikmatdon lazimi saviyyads bohralonmakden ayri qoyan amillorden biri do
gadm sirf gadin, yani bir cins kimi gobul etmok olmusdur. Basqa sozlo
desok, gadmin soxsiyystini moahdudlasdirmaq li¢lin ailoden sui-istifade
etdiklori kimi, qadinligin 6ziinii do bir mohdudiyyat kimi qobul etmaya
basladilar. Son demo, qadinliq naqisliyin vo glinahin gdstoricisi imis.

Belo bir adalotsiz vaziyyat tobii ki, gadini raz1 sala bilmozdi. insan
olaraq fitratindoki potensial izo ¢gixmali idi vo 0, d6vriin biitiin imkanlarin-
dan istifads edorak buna nail olurdu. O, ilahi sevgiden aldig1 giicls yaradi-
ciligda da masgul olurdu, miidrikliyin qadin {iziinii do tanidirdi. Bununla
yanasl1, qarsilasdigi siini qadagalar, sart taqiblor qadinda tahliikali bir meyl
do formalagsdirmaqda idi — o, 6z varligini cinsi vasitasila tasdiq etmaya iis-
tiinliik verdi. Bu, feminizmin riiseymlori olmaqla yanasi, hom ds qadmin
miidriklikdon siiratlo uzaglasmagi demok idi. Cinsinin faktlar1 ve haqiqgat-
lari qadin {igiin miidrikliyi ovoz etmakds idi. Demoak artiq olardi, lakin do-
giqlik ti¢iin geyd edilmolidir ki, feministlarin se¢diyi yol — ailaya va kisi-
lars diismen kasilmak onlart filosof etmir, ¢iinki niyyst yena do hikmat
deyil, maddi tolobatdir. Yoni yiliksok hiss iimumiyyastlo arxa plana kegir.
Feminizm haqqinda daha genis sorhimizi 6z magamina saxlayaraq, indi
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yalniz onu geyd edok ki, qadin 6z soxsiyyatini itirmoyinda, unutduqlarinda,
sohvlarinds kisini giinahlandirir vo ona diismen kasilir, ona meydan oxu-
yur. Mohz bu yanilmanin naticasidir ki, tarixds togokkiil tapan qadin haro-
katlar1 bazan ¢ox koskin xarakter almagina baxmayaraq, falsofa tarixindo
gadin filosoflar yena da 6z sshifslarini tanida bilmayiblor.

Qadinin eros va philia qiitblori arasinda mangonads saxlanmasi va
miidrikliys yolunun baglanmasi yalniz qadinin 6ziins deyil, imumiyyatls,
insanligin mahiyyatinin zodolonmasina gatirib ¢ixarirdi. Dediklorimizin na
daracada hagigats uygun oldugunu tasdiq elomak ii¢iin sadaca bir fakt1 vur-
gulayaq: ogor insan adli biitdv bir fenomenin ton yarisinin nagqis, digor te-
rofdon asili voziyyatds oldugunu, sarbast diisiinmok gabiliyystinin olmadi-
gin1 iddia etsok, hamin biitdv Insan no doracodo kamil ola bilor?! Mohz kisi
vo qadini bir-birine zidd toraflor kimi toqdim etmoyin naticasidir ki, qadin
0z problemlarinds kisini, ailoni glinahlandirir, kigi miidrikliys can atan qa-
din1 ails vo comiyyat {igiin tohliike goriir. Halbuki, qeyd etdiyimiz kimi,
gadin tofakkiirii miidrikliyin tam yarisini, kisi tafokkiiriiniin ¢ata bilmadiyi
qatlarini ehtiva etmok qiidratindadir.
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Filosof qadinin falsafasi

Ikinci foslin ilk iki hissasi bir ndv qadina baxis oldu, sonuncu iiiincii
hisss iso gadmin 6z baxig bucagina hasr edilocokdir. Oslindas, ilk hissalor
bir ndv ii¢ilinciiys hazirliq marhalolori idi. Yoni filosof gadinin baxis buca-
gin1 formalagdiran sobab va sartlori tohlil etdikdon sonra hamin baxiglarin
6zlino kegmok olar. Falsofs tarixinds qadin problemi filosof qadinlarin 6z-
larinin masgul oldugu problemlorls olagali olsa da, tamamils forqli anla-
yislardir. Tobii ki, comiyyatin qadinlara miinasibastlori onlarin masgul ol-
duglar1 masalalors miiayyon monada tasir gostormisdir vo zaman-zaman
onlar mohz dovrlarinin problemlarinden yazmali, ittihamlara, adalatsizlik-
lora cavab vermoli olmuslar. Bununla belo, faktlardan da moalum olur ki,
folsofi tafokkiiro malik qadinlar cinslorin fovqiinds duran haqigstlorlo mos-
gul olmus va bir ¢ox hallarda comiyyatin tozyiqleri do bunun garsisinda
aciz qalmigdir. Oslinds, filosof qadin ifadasini iglotmoyimiz heg¢ do falsafi
diisiincads cinsin varligini gobul etmoyimiz deyil. Magsadimiz falsofo adli
bir kiirenin qadin adli yarimkiirasini kosf etmokdir.

Antik dovr

Falsofa tarixindan belo malum olur ki, hals antik dévrds gadin filo-
soflar biitiin falsofi corayanlarda olmus va kisi filosoflarla barabar, homin
tolimin asas prinsiplari hagqinda ham 6z diisiincalerini taqdim etmis, osor-
lorini yazmislar, hom do tobligatla mosgul olmus, falsofi maktobin yaranib
inkisaf etmasinds 6z xidmeotlorini gostormislar. Tarixds ilk filosof adim
alan Pifaqor oldugu kimi, ilk filosof qadin kimi do mahz onun hayat yoldas1
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Krotonlu Theano (taqr. e.a. 550) hesab edilir. Tarixds eyni adli bir ne¢o
gadin hagqinda malumat olsa da, biz mohz Pifagorun
hoyatinda miistosna rolu olan qadin1 nazards tuturug.

-

Theano Pifaqor folsofasinin osas tomsilgilarindon biri
olmagqla yanasi, ham do ayrica qizlar tigiin falsafi mok-
tob agmus, orada etika, ails, yaradilis haqqinda dorslor
vermisdir. Manbalarin verdiyi molumata gora, dovrii-
miizo onun “Falsofi bir aragdirma” ve “Dindarliq haqg-
qinda” adli iki asari va bir ne¢o moktubu galib ¢atmig-

dir. “Dindarliq haqqinda” asorinds o, insan ruhunun 77
oliimsiizliiyi hagqinda bels yazir: “Ogar ruh oliimsiiz ~ Krotonlu Theano

olmasaydi, tanr1 tanimayanlara hoyat haqiqi bir ayloncali ziyafat olardi; va
agar har ciir razilliyi etdikden sonra Slsaydilor, 6liim ancaq bir qazanc olar-
dr”.! Belo molum olur ki, Theano 6z darslorinds tanri sevgisi, yiiksok ox-
lagla yanasi, ham do ruhun 6liimsiizlityiinii, obadiyyati 6yradirdi. Yoni in-
sanin bu maddi diinyadan daha ¢ox, sonsuz bir diinyanin, ali bir Harmoni-
yanin bir hissasi oldugunu va 6z soxsiyyatini buna uygun formalagdirmagi
tolqin edirdi. Cox shomiyyatli bir faktdir ki, Pifaqorun asarlari vo goriiglori
mohz onun hayat yoldasi vo qiz1 xatti ilo davam etmis vo yayila bilmisdir.
Tosadiifi deyil ki, onun Pifagorun ragqomlor haqqmnda goriislorine aid
sorhlori do saxlanmusdir.2 Maragl bir noticays galirik: Pifagorun bir filosof
kimi taninmasinda va asrlor sonra da yasamasinda qadin dastayinin rolu
danilmazdir. Lakin biz qadimden bu giine kimi qiivvads olan basqa bir
fakta digqqget yonaltmok istayirik: elmin bir ¢ox sahasinds tomal rolunu
oynaya bilmis Pifaqor falsafasi mohz gadin diisiincasi ilo tamamlandigina
gora, mitkommal bir hala galmisdir. Olbatts, asrlor sonra homin falsafods
har birinin rolu na qader olmusdur sualini aragdirmaq geyri-miimkiindiir.
Ustalik, falsofa hor zaman sadaca Pifaqorun adi ilo tanidilmisdir. Bununla
belo, bir nazariyyanin, ideyanin biitov, kamil olmasi iiciin qadin va kisi

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 37.
2 Waithe. A History of Women Philosophers 1, p. 12.
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tafakkiirlari bir-birini tamamlamalidir. Belo bir zorurati nozors alaraq biz
bels bir casaratli iddia irali siirtiriik. Bu yazilmamis qanunauygunluga bir
folsofo tarixindo hor ilimumbosori folsofi ideyanin yaraniginda, hor
mitkommol folsofi prinsipin  formalasmasinda
rast galacayik.

Burada diqqat yetirilmali daha bir detal iso
Theanonun qoydugu onona — qizlar moktabinin
yaradilmasidir. Qeyd etmok lazimdir ki, folsofo
tarixindo 6z dovriiniin aparici prinsiplarini, talim-
lorini Oyradon, folsofi tofokkiirli formalagdiran
folsofi moktoblorin, moaclislarin togkil edilmosi

hor dovrda, har comiyyatdos, hor soraitde olmus- |~
dur vo gadinlar bu addimu ilk atanlar olmuslar. | Miletli Aspama %
Pifaqor falsafasinin niimunasinds falsafi moktabin rolunu va shomiyyatini
gdrmoak ¢atin deyil.

Foalsoafi moktabin daha bir parlaq niimunasini do Sokratin miiallim-
lori Miletli Aspazia vo Mantineali Diotimada gérmak olar. Homin dévriin
todgiqatlarina gors, “Antik dovrds qizlarin tohsil ala
bilacaklari tohsil morkozi fahigolorin (Hateren) mok-
toblari idi. Bels olan halda ¢ox sayda filosof qadinin
bu maslokdon ¢ixmasi tosadiif deyildir. Buna yegano
alternativi yaxsi tohsil gérmiis atalar va ya orlor vers

bilirdi. Qadin filosof Aspazia oglan usaqlar1 ii¢iin ol-
%

#\
(

dugu kimi qizlar i¢iin do moktablarin agilmasini is-

toyirdi”.! Sdylonan fikra kigik bir sorh verok, daha

m . Y dogrusu, doqiqlosdirak. ©Ovvala, Hateran moktabinin

Mantineal: Diotima  qizlarini fahigo adlandirmaq, yaxud onlarla eynilag-
dirmok adalatsizlikdir. Bunu Demosfenin sozlori do tosdiq edos bilar: ehti-
ras tiglin nazards tutulan qadin 6z falsofi s6hbatlari ilo monan zanginlasdi-

ron qadindan hom diisiincasing, ham do comiyyatdoki roluna gors forqlidir.

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 24.
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Qizlar moktabi nainki aylanca, ehtiras ocagi olmamis, oksina, yiiksok moe-
noviyyati, folsofi tofokkiirli asilayan, oglan moktabina barabar bir tohsil
moarkazi olmugdur. Digar torafdon, agor comiyyatdo yaxsi tahsilli qizlar fa-
hisoya borabor tutulsa idi, atalar, arlor eyni yolu tutmazdilar. Nohayat,
ti¢iinciisii, Diotimanin vo Aspazianin Sokratla séhbatlorindon onlarin hansi
oxlaga va diinyagdriige malik qadin olduglar1 malum olur. Bels olan halda,
sual olunur ki, folsaofonin atasi hesab edilon Sokrat1 6z falsofi diinyagdriisii
Vo manaviyyati ila nainki heyran edon, hom ds ona dars kegan bir qadin na
doaracods miiayyan giymat garsiliginda ayloncaya qadir ola bilar? Demali,
sohbat sadaca bir qizlar moktobinin mahiyyatini vo magsadini tohrif edorak
onu ayloncs mokant ils eynilosdirmokdon gedir. Theanodan baslayan bu
onana qizlart menan zonginlosdirmokls yanasi, hom onlar1 comiyyatin bir
tizvii kimi yetigdirir, hom do timumi Harmoniyada, Miidriklikds onlara ay-
rilan miidriklik payina sahib ¢ixmagi dyradirdi. Bunu mohz bu adla 6yrot-
mirdilar, onlari kisiya raqib yetisdirmirdilar, sadoca gadinlara onlarin haqi-
qi mahiyyatlorini kosf etmays yardim edirdilar.

Xristianligin erkon dévriindos alim vo filosof Isgandariyyali Hipati-
yanin (415) amansiz qotli, tobii ki, izsiz Otiis-
madi — qadinlar elmla, falsofs ilo agiq sokilda,
kisilorlo barabar mosgul olmaqdan ¢akindilar.
Hipatiya adi bir qadin deyildi, isgondoriyyado
neoplatonlugun davamgisi, riyaziyyatci, astro-
nom va bu sahalar tizra miisllim idi. Lakin bii-
tiin bunlar torazinin bir goziine, qadinligr iss di-
gor goziina qoyuldu va ikinci agir galdi. Xristi-

anliga gors qadin kisini 6yrads bilmozdi va bu
sobabdon onun gatline forman verildi. Dohgotli Isgandoriyyali Hipatiya
bir amansizligla dldiiriilon Hipatiya uzun illor eyni yolu segmok istayan
gadinlar {iciin gork oldu. Onun gotlindon sonra Isgondoriyyo moktabi ila-
hiyyat moktobins ¢evrildi.

Miigeddas Maryomin varligi Xristianliqda qadinlara yer ayrilmasi
liclin sorait yaratdi, daha daqiq desak, bir ip ucu verdi. Tosadiifi deyil ki,
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on gadim kilsaler sirasinda Miigaddos Maryam kilsalori do mévcuddur. Bu
baximdan, demoak olar ki, Xristianligda miigoddoss simvollar, ikonalar ara-
sinda qadinlarin, xiisusils bakirs, ilahi sevginin hokmiindon konara ¢ixma-
yan, yalniz isa Mosiho sadiq qalan qadinlar az qala socdogaha cevriliblor.
Bu ganun va ya qadaga biitlin saholorde 6ziinii gostormisdir. Dovriin sort
ganunlarina uygun olaraq, eyni zamanda, 6zlarini ilahi sevgiys daha yaxin
hiss etmok ticiin folsofo vo hikmoatlo masgul olmaq istoyan qadinlar daha
¢ox rahibaliys iiz tutmali oldular. Bu sababdon, Renessansa qodor filosof
gadinlarin oksariyyati mohz rahibslor arasindan ¢ixmiglar. 9slinda, bu hala
hikmatin tozahiirii {igiin ¢1x1s yolu tapmasi demok lazimdir. Bels ki, yuxa-
rida da vurguladigimiz kimi, hikmatin qadin rakursundan isiglandiriima-
st hamin hikmoatin kamilliyi va biitovlityii iigiin ¢ox vacibdir. Bu baxim-
dan, har na gader qadinlara elmlo mosgul olmaq qadagan olunsa da, onlar
buna goéra toqib olunsalar da, ilahi haqgigatin 6z tolabi var — gadin baxis
bucagi olmali va kisi diisiincasini tamamlamalidir. Kilsanin biitiin saholor-
doa hakim moévqe tutdugu bir dovrdos kisilar kimi, qadinlar da mahz kilsanin
cardag altinda falsafo ilo masgul olurdular. Erken Xristianliq dovriiniin
folsofasi asason 6z mahiyystinin dorki va basqa falsafi tolimlor arasinda 6z
folsofasini togdim etmasi ilo xarakterizo olunur. Bu dévrde hor hansi bir
gadin filosofun ad1 iimumi manzarads xatirlanmir. Bunu miioyysn monada
Xristianliq folsafasinin holo tam aydinlagmamast ilo do izah etmok miim-
kiindiir. Bu voziyyat toqribon XI asro qodar — Sarq, xiisusilo Islam folsofo-
sindon golon dalganin tasiri ilo falsafi tofokkiiriin tokrar canlanmasina qo-
dor davam etmisdir. Bunu nozars alaraq, biz do sorhimizi mohz Islam alo-
minin qadin filosoflari il baslamagi maqsadoauygun hesab edirik.

Islam Sarqi

Hor seydon ovval xatirladaq ki, Islam bdlgesinda ilk yaranan vo bé-
yiik bir falsofi moktob halina golon Aristotel falsofasi olmusdur vo Islam
alominin diinya falsafasina baxs etdiyi an bdyiik filosoflar da — Obu Nasr



Filosof qadinin tarixi | 113

Forabi, Ibn Sina, Ibn Riisd, Nosiraddin Tusi va s. mohz Aristotelin davam-
cilar1 — massailor olmusdurlar. Tadqiqatgilardan birinin ds vurguladig: ki-
mi, halo “antik dovrds do biitiin falsofi moktoblorde qadin tomsilgilor ol-
musdur (hatta kiniklords do — K.B.) — biri istisna olmagqla: 6zliiyiindon do
anlasildig1 kimi, aristotel¢i qadin miitafokkir yoxdur. Antik dovr qadinlart
bu folsofonin dzlori tiglin no anlam dasidigini ¢ox yaxsi bilirdilor”.! Yalniz
antik dovr deyil, sonralar da Aristotel falsofasine {iz tutan ¢ox nadir qadin
tapildi. Burada onu da olava etmok lazimdir ki, s6hbot yalniz Aristotelin
gadinlara alg¢aldict mévqeyindan deyil, ham da onun 6z falsafasinin qadin-
lar iiclin gapali olmasindan gedir. Buna sobab iso onun bagariyyetin tam
yarisin1 — qadinlar1 naqis gormosidir. Tabii ki, Aristotel falsofosinin derin-
liyi vo falsafs tarixinds yeri biitiin miizakiralorin févqiinds ola bilar. Biz 6z
ndvbamizds yalniz onu deys bilarik ki, sonralar mohz bu falsafonin Sorqds
va Qoarbds genis viisot qazanmasi insanligin monovi bohraninin baglangi-
cmin qoyulmasi, riiseyminin dogulmasi idi.

Belo olan halda miitlaq alternativ bir falsafanin — abadi hikmatin axi-
nin1 sabit qoruyub saxlayan bir folsafonin varligi bir sort olur. Bu baxim-
dan, Salahaddin Xslilovun irali siirdiiyii iddia montiqli va magsadauygun-
dur. Bels ki, o, tosovviifii anonavi, yani aristotel¢i falsaofoden uzaq olan,
lakin aslinds “eyni bir falsofi mahiyyatin forqli rakursdan iizo ¢ixis1” ad-
landirir vo bununla islam folsofasinin tarixini Kindiden daha avvalki dovr-
lora aparir. Tosovviifii obadi hikmatin tozahiiriindo daha fundamental bir
model adlandiran filosof yazir: “Insan diinyaya 6z ruhani alomindon agilan
pancaradon baxir. Yoni insan 6zii ruh vo Allahla eyni bir cabhadadir. Vo o
tabiotin bir hissasi olmayib, tabiatlo qarsi tarafdir”. Xalilovun iddiasi fal-
safodo yeni {ifliqiin varligindan danisir, iistolik bu iifiiq mohz Islama aiddir.
Oziindo hom avvalki ideyalar1 comlosdiron, ham do galocok ideyalar {iciin
riseym olan tasavviif falsafs tarixinda bir diiyilin ndqtesi ola bildi. Tasav-
viif — Islamin s mozmununu ¢atdiran, ilahi vo bosori sevgi arasinda ortaq
noqteni tapan, yaradilisin mahiyyatini izah edon, insanin idrak prosesini

LYeno orada, s. 27.
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sonsuzluga qadar aparan bir diisiinco torzidir. Islam — iimumbeoseri dindir
vo 6ziindon avvalki dinlari do ehtiva edir. Bu baximdan, onun asasinda to-
sokkdil tapan bir falsafo do mohz universal xarakterli olmali, 6ziinds kamil-
losmo iiciin ideyalar ehtiva etmolidir. Bu baximdan, islam falsofasinin
mohz tosavviif sohifasindo qadin tomsilgisinin olmasi tesadiif deyil,
zoruratdir.

Onu da geyd edok ki, bizim orta asrlorden baslayan sorhimiz X VIII-
XIX asrlora godor davam edocok. Masalo bundadir ki, belo bdyiik bir za-
man diliminds Islam Sorqinda onona doyismoz olaraq qalmis vo qadin filo-
soflarin goriislori yalniz soxsiyyatin 6ziindon qaynaqlanan spesifikliklorlo,
zaman va soraitdon irali golon xirda detallarla bir-birindon forqlonmislor.
Yoni iimumi Islam falsafasinin inkisaf trayektoriyasi qadin sair-filosoflarin
yaradiciliginda ¢ox aydin 6z oksini tapmigdir.

Islam falsofosindo, siibhosiz ki, ilk yada diisen filosof qadin Rabia
al-9daviyyadir (801)." Yalmz qadin deyil, kisi miitofokkirlorin do basinda
duran Rabio bagariyyat {iglin ilahi esqo yeni bir qap1 agdi. Bu qgapt iso 6z
novbasinds yeni yaradiciliq tokanlari, yeni ideyalar demoak idi.

Rabio ol-Odoviyys Islam tarixinds bir nega istiqgamotda 6z xalaflori-
na niimuna oldu va ister onun 6z dovriinds, istarsa do ondan sonra golon
filosof qadinlar onun saldig1 yolla getmali oldular. Ovvala, qadin filosoflar
daha gox tosavviifiin tomsilgilori arasindan ¢ixdilar. Oz fikirlorini, hisslori-
ni rahat dils gotira bilacoklori bu sahads qadinlarin say1 har sufi maktobin-
do kifayot qodor ¢ox olmusdur. ikincisi, bu qadinlarin okseriyyoti mohz
poeziyaya iiz tuturdular. Diizdiir, o dévrda poeziya nasra nisbaton daha ge-
nis yayilmis bir ifade formasi idi. Bununla bels, Rabianin osas lislubunun
seir olmasi yalniz qadinlara deyil, kisilors da 6z tesirini gostormisdir. Onu
da geyd etmok lazimdir ki, bu seirlarin asas mévzusu va ana xatti ilahi sev-
gi olmusdur. Nohayat, Rabiadon galan li¢lincii miras sufi maclislari togkil
etmok, tolobolora 6z bildiklorini s6hbatlor vasitasilo otlirmok olmusdur.
Belo desok, Theanodan golon bu onono Islam zominindo tokrar Rabionin

* Rabis al-9daviyyanin falsafi diinyagoriisii ayrica fasilds tohlil edilacokdir.
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simasinda aktuallasdi. Qadin sufi miitofokkirlorin togkil etdiklori sGhbatlor
tasovviif moktablorinin oldugu har sohards — Bagdad, Basro, Xorasan va s
olmusdur. Onlardan bir ¢oxu sonralar 6zlori do miistaqil faaliyyst goster-
mis, asarlor yazmus, toloboalor yetisdirmisdir.! Bu tolobalor arasinda sonra-
lar Islam folsofasinin aparici simalarina gevrilocok soxslor do olmusdur.
Mosalon, taninmus sufi miitofokkir ibn Orobinin miirsidlori arasinda bir ne-
¢o qadin olmusdur. Malumatlara goérs, o, “Futuhat ol-Mokkiyyo™ asorini
yazmamisdan avval Fatima b. al-Miisnanin sohbatlorindo olmusdur.? Xo-
rasan moktabinin niimayandasi olan Fatima Nisapuriyya 6z dovriinds o
doracods moshur olmusdur ki, sufi miitefokkirlor onun séhbastlorine qatil-
maq, ona miioyyan suallar vermok {i¢iin uzaq yerlorden sofor edorlormis.
Bu s6hbatlards istirak edon sufilor arasinda ©bu Yozid Bistaminin, Zu'n-
Nun Misrinin® adlari xiisusi ¢okilir. Bu sdhbotlords ilahi esqin agdigi haqi-
gotlor, insanin varligi haqqinda sirlor miizakirslor edilor, garanliq mévzu-
lara aydinlq gotirormislor. Istor Bistami, istorse do Zu'n-Nun Misri tasav-
viif tarixini yazan goxslor, onun miioyyan prinsiplorini yaratmis miitofok-
kirlordir. Masalon, ¢ox ohomiyyatli sufi prinsiplorinden olan marifat
Misrinin, satahat iso Bistaminin adi ilo slagalondirilir. Yoni 6z sahoalorinin
seyxi vo miirsidi olan insanlar qadin homkarlar1 ilo homsdhbot olub,
onlardan na isa Oyronmis vo sonralar bunu 06z yazilarinda qiirurla
bildirmislar. Masalan, bir ¢ox manbalor Zun-Nun Misrinin Koba strafinda
tavaf zamani bir sufi qadinla goriisiinii vo o goriisden bir ¢ox haqigatlor
anlamasi barads yazir.* Qeyd etdiyimiz kimi, sufi xanimlar demok olar ki,
biitiin sufi moktoblorinds tomsil olunmus vo kifayat godor genis viisat
almisdi. Basroadon $2 vana, Oqida al-Abida, Ordobildon Fatima Bardai va

! Genis malumat iigiin bax: Margaret Smith. Muslim Women mystics/ The Life
and Work f Rabi a and other Women Mystics in Islam. Oxford, One world,
2001.

2 clall G5 Sl 4 500 dayl (S Hekaye-i Rabia Adoviyys // Managib viloayati
on-nisa’. Das baski, s. 36.

% Yeno orada, s. 31.

*Yeno orada, s. 38.
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s. Yeri golmiskan, xiisusi bir qiirurla qeyd etmak lazimdir ki, antik dévrden
farqli olaraq Islam diinyasindaki qadin miitofakkirlorin s6hbatloring ikinci
bir mazmun — aylonco mokani adi verilmamis, homin qadinlar haqqinda iso
imumiyyatlo har hanst manfi fikir soylonmomisdir. Sobab, bir daha tokrar
edok ki, Islami qanunlarin gadinlari statusundan asili olmayaraq qorumast,
eyni zamanda, elm vo hikmot qapilarinin hor kos {igiin acgiq tutmasi
olmusdur, yoni elmls, hikmotlo mosgul olan qadin comiyyetds xiisusi
hérmetlo qarsilanmigdir.

Qeyd etdiyimiz kimi, Islam Sorqindo poeziya nosro nisbaton daha
cox inkisaf etdiyino gore qadinlar da 6z diisiincalorini daha c¢ox seirlorlo
ifados etmislor. Bundan alavo, sufi anonosing, dediklorimizdon ¢ixis edarak,
demak olar ki, Rabis al-Odoviyys ononasine sadiq qalaraq seirlorin moz-
munu daha ¢ox sevgiys aid olurdu. Bununla bels, zaman va sorait doyis-
dikeo, seirlordaki ilahi sevgiys hom do basari sevginin ronglari gatilmaga
basladi. Bels ki, ogor Rabisnin seirlorinds basori sevgi alleqorlk xarakterh
idiso, mogsad ilahi sevgini anlatmaq idiso, | :
sonraki dovrlards bagari sevginin torannii-
mii ti¢iin ilahi sevginin ifadslorinden istifa-
ds etmoli olurdular. Maraqlidir ki, istor Ra-
bianin dovriindo, istorsa do sonralar belo
seirlor daim miibahiso mévzusu olmus va
hans1 sevginin tarenniim olundugu miiza-
Kira edilmigdir. Masolon, XI asrin sonlar1 —
XII osrin ovvallorinde yasamig bdyiik
Azorbaycan sairasi, ilk sahmat¢i gadin, ilk

gorkomli qadin musiqigi, ¢ox ehtimal ki, ilk qadin bostokar1t Mahsati Gan-
cavinin (1160) seirlorini daha ¢ox sohar madaniyyatinin niimunalari hesab
edirlar. Bir tarafdon sufi diistincalarini, digar tarafdon musiqi va seir mac-
lislorini toronniim edon saironin hansi torigato monsublugu halo do mii-
bahisa obyektidir:


https://az.wikipedia.org/wiki/Az%C9%99rbaycan
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Sevdik no kilim biz, no ds ki soccadbo,
Calb etdi bizi taokco xarabat, bads.
Iemir sarabi, badani qorxur qazis
Xosdur ona da yetim mali diinyada.*

Olbatto, dorin arasdirma aparmadan doqiq bir fikir sdylomak ¢atin
olsa da, avvalki xanim miitofokkirlorin yaradiciligindan natico ¢ixararaq
demok olar ki, Mahsati Gancovi hamin vaxtlar gohords (Goncado) moveud

olan miihitin toronniimgiisii olmusdur. &
Mosalo burasindadir ki, tosovviif bir ¢ox &
hallarda sariotin qoydugu sort sortlorden ”-&&3 . IND

gorunmaga imkan verirdi — istor diisiinco-
lardo, istarsa da onlarin ifadesinds ¢ox bo-
yiik azadliq var idi. Xatirladaq ki, X-XI
osrleri Islam Sorqinin Renessansi hesab
edon todgiqatgilar da vardir, yoni mohz
kohno ideyalarin yeni qiivva ilo canlanib

i ngeynab xatun

miiasir dovriin ideyalari ilo sintezlogmasi
va madaniyyatda, folsafada, elmds orijinal yollarin agilmasi dovrii. Tosa-
diifi deyil ki, Mahsati Gancavini riibai janrinda yazdigina vo asas obyekt
sarab olduguna géra cox vaxt Omor Xoyyam moktobinin niimayandosi
hesab etmislor. Tabii ki, bu, xomriyys janr1 — sorabin vasfi deyildi, sadaca
sorab daha ali bir mogama aparan vasitonin alleqorik isarosi idi ki, Serq
poeziyasinda tez-tez ondan istifads edilmigdir. Yeri golmigskon, moalumat
ticiin bildirak ki, tasavviifds 6z diisiincalarindos ifratgiliga varan Obu Yozid
Bistami, ©bu Bokr Sibli, Mansur Hollac kimi bir ¢ox gorkemli sufilor
tarixdo mohz “sorxoslar” kimi taninmiglar. Belo gliman etmok olar ki,
Mohsati Goncavi da belo bir hal sahibi olmusdur. Ustalik nazera almag
lazamdir ki, XI-XII asrlor mohz tosovviifiin tariXinds parg¢alanma — tori-
gatlosma dovriidiir. Mohz bu dovrds tesavviifiin tomal prinsipleri yaninda

! Mahsati Goncavi. Riibailor. “Lider nasriyyat”. Baki, 2004, s. 80
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ayri-ayri torigatlorin 6z prinsiplori do 6n plana kegmoya baslamisdi. Bu,
hom do basori sevginin, yani ayri-ayri insanlarin soxsi iddialarinin vo
toloblorinin iizo ¢ixmast demok idi, yoni bosori sevgi daha cox ilahi
sevginin 6niino kegirdi. Bu baximdan, tobii ki, Mohsati Gancavinin seirls-
rinde VIII-X asr sufi poeziyasindan forqli notlara rast galmaliyik.

Moahsati Gancavi iislubunda yazilan seirlara, yoni sufi notlari ils be-
sari sevginin bir-birini avazloyan poeziya niimunoalarine Islam modeni mii-
hitinin demok olar ki, biitiin sairalorinds rast
golmok miimkiindiir. Dediklorimizo basqa
nimunalor kimi Zeynab xatunu (XV osr),
divani asrimizo qodor ¢atan ilk qadin sairo
Mehri xatun (1506), agilli, elmli, Sorq vo
Qorb adobiyyatindan xobordar olan, "Hace-i
Zonan” (Qadinlarin Miiollimi) logabi ils ta-
ninan Ani xatun (1710) va daha nego sairo-
nin adin1 gokmok miimkiindiir.! Osason, Os-

Mehri xatun manl saraylarinda yazib-yaradan bu sairalor
sadaca hisslarin toranniimgiisii deyil, mohz sufi diigiincali, varliq vo yoxluq
tizorinds miilahizalar irali siiron qadinlar olmusglar. Masalon, Zeynab xatun
yazir:

Kosf et niqabini yeri, géyii miinavvar e,

Bu alomin iinsiirlorin firdevs-i anvor et.

Yar yolunda esq ilo dardindan olonin
Kim der sana ki, hicr ilo canin miikaddar (kadarli) et.
Zeynab ¢iin dost ziilfii kimi tarii-marsin

Divana olma, seirini divan-ii doftor et.

Ani xatundan isa bela misralar niimuna gatirmoak olar:

! Nazan Bekiroglu. Osmanh Kadin Sairleri //
http://www.turkedebiyati.org/sairler/osmanli_kadin_sairleri.html


http://www.turkedebiyati.org/yazarlar/nazan_bekiroglu.html
http://www.turkedebiyati.org/sairler/osmanli_kadin_sairleri.html
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Feramus (tonha) etdi xeyli dom mani, yad etmadan qaldl,
Moanim ¢ox sevdiyim kadori dilsad etmadan qaldi.

Neciin ara-sira Aninin hal-i Qeysini* bilmoz.

O bigara itirdi oziinii irsad olmadan™ qaldh.

Biz tosadiifon hor hans1 konkret bir mokanla mohdudlasmadan islam
madoniyyatinin tasir etdiyi biitiin cografiyani dolasiriq. Bununla hom do

vahid bir madoniyystin vo ideyanin movcudlugunu
vurgulamaq istoyirik. Dediklorimizo tosdiq kimi
Uzaq Seorqds yazib-yaradan sairslori gostora bile-
rik. Belo sairlor arasinda an parlaq sima kimi siib-
hasiz, Mogol sahzadssi, Cahan sahin novasi, Alom-
gir (Evrangzeb) sahin sevimli qiz1, ana torafdon iso
Safavilor naslindon galon Zibu'n-Nisa Maxfinin
(1702) adi ¢okilmalidir.! Atasinin sarayinda falso-
fa, cobr, astronomiya, odobiyyatdan dors alan, bir |
nega dili sarbast bilan, 7 yasinda Quran hafizi olan
Zibu'n-Niso asasan seir yazsa da, Quran tofsiri do yazmaga baglamis, lakin
atasi izn vermamisdir. O, bir hagsizliq naticasinds atasinin gazobins diicar
olmus vo 20 il habs hoyat: yasamisdir.? Onun seirlorindo agir hoyatinin

* Hal-i Qeys — Qeysin hali, mecnunlug.

** frsad — dogu yol.

! Ahmed Zeki Velidi Togan, H. B. Paksoy. Memoirs: National Existence and Cul-
tural Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern Turks. Create Space,
2012, p. 422/
https://books.google.az/books?id=Q7xl4m6_1TMC&pg=PT217&Ipg=PT217&d
g=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iY GKMS3r-7z4z-
w_3adARgDQGA&hI=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtm-
lyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=0nepage&qg=Zibunnisa&f=false
2 Gouri Srivastava. The Legend Makers: Some Eminent Muslim Women of In-
dia, Concept Publishing Company, 2003, pp. 34-35. //
https://books.google.az/books?id=ERa-
v(iLTu7cC&pg=PA34&Ipg=PA34&dqg=Zibunnisa&source=bl&ots=cOFIWFEd


https://books.google.az/books?id=Q7xl4m6_1TMC&pg=PT217&lpg=PT217&dq=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iYGkMS3r-7z4z-w_3adARqDQGA&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtmlyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=onepage&q=Zibunnisa&f=false
https://books.google.az/books?id=Q7xl4m6_1TMC&pg=PT217&lpg=PT217&dq=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iYGkMS3r-7z4z-w_3adARqDQGA&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtmlyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=onepage&q=Zibunnisa&f=false
https://books.google.az/books?id=Q7xl4m6_1TMC&pg=PT217&lpg=PT217&dq=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iYGkMS3r-7z4z-w_3adARqDQGA&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtmlyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=onepage&q=Zibunnisa&f=false
https://books.google.az/books?id=Q7xl4m6_1TMC&pg=PT217&lpg=PT217&dq=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iYGkMS3r-7z4z-w_3adARqDQGA&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtmlyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=onepage&q=Zibunnisa&f=false
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izlori olsa da, asas movzu sufi sevgi, menovi kamillosmo olmusdur. “Ma-
nim gorkemim Leyla, ruhum Macnundur,
yalniz tovazd monim ayaqlarimi zancirlayir,
¢ollora diismoyimi angolloyir”,! demoklo os-
lindo Zibu'n Niss esq tarixinoe, zonnimizca,
maraqli bir “diizolis” edir. Hor no qodor
“Leyli vo Macnun” dastaninda Macnunlug
Qeysa gismat olsa da, bu, yalniz kigiys mox-
sus bir hal deyil. Bir az yuxarida Ani xatun
da Oziinlin Moacnunluguna — hali-Qeysina
isara etmisdi. Seilorinin birinds yazir:

SZibu'n-Niso Moxfi

Kabaya gedan yola fikir verma: miiqaddaslik iirakdadi,
Hoyatint bosa sarf et, dard ¢ak! Rabbim diiz burdadi.
Ozabli sima! Davamly isiq!

Bura, bax diiz bura manim xosbaxt oldugum yerdi.
Yerin hor hansi bir yerinda ela bir kitab yoxdur.

Mbn sadaca sanin na etdiyina baxanda anlayiram.

Osason Maxfi imzast ilo yazan vo “Divan” miollifi olan Zibu'n-Ni-
sonin geirlarinds sevgi movzusu daha agirdir, lakin Osmanli sairalorinden
forqli olaraq burada basori hisslor ¢ox azdir. “Sevginin sirri” seirinds yazir:

Moxfi! Kasf etmak istordinmi,
Sevginin sirri hardadwr?

Ul&sig=qP-XI-
8UsB5aHUfWGbZrEZRugKw&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwiBrtmoz-
zSAhXnCMAKHAT9CDOQ6AEINjAH#v=0nepage&q=Zibunnisa&f=false

1 Ahmed Zeki Velidi Togan,H. B. Paksoy. Memoirs. .., p. 422.

2 Aasim Naseem Siddiqui. Zeb-Un-Nisa — A Poetic Princess of the Mughal
Empire. Lafz Magazine, July 2016 // http://www.lafzmagazine.com/zeb-un-nisa-
a-poetic-princess-of-the-mughal-empire/


http://www.lafzmagazine.com/zeb-un-nisa-a-poetic-princess-of-the-mughal-empire/
http://www.lafzmagazine.com/zeb-un-nisa-a-poetic-princess-of-the-mughal-empire/
http://www.lafzmagazine.com/author/lafz-magazine/
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Get, dua edonin sasini dinlo,
Ulvi bir diinyadan gatirir onu.*

Onu da qeyd etmok lazimdir ki, hor no godor miisalman gadin saire-
lori ortaq modeniyyst vo movzu birlosdirsa do, onlarin yaradiciliginda
monsub olduqglar1 xalqin madoniyyasti, 6ziin- | | = (A
don avvalki sair vo miitofokkirlarin tasiri ay-
din hiss olunmaqdadir. Vo kegdiklori makto-
bin bagindaki ustadlarin asoarlori no doracads
folsofi mozmunlu olurdusa, bu onlarin seirlo-
rindo do miitlaq 6ziinii biiruzs verir. Masalon,
Rudoki, 1zzaddin Hasonoglu, Sadi Sirazi, Ha-
fiz Sirazi, Imadoddin Nosimi, Olisir Novai,
Mbohommoad Fiizuli, Qovsi Tobrizi kimi sair-

larin yaradiciligi ilo yaxindan tanis olan, onla- '

rin seirlorina ¢oxsayli naziralor yazan azorbaycanli sairo Heyran xanim
(1848) hom do ictimai va folsofi mozmunlu poeziyaya malikdir. Masnovi-
larin birinds yazir:

Neca sortila olciilorsa camal,
Sarti-avvaldir hiisna aqlii kamal.
Hoar cavanda ki var camal, yaqin,
Olmali onda ham kamal, yaqin.?

Yaxud ehtiyac i¢indo olan ohaliys iinvanli olaraq riibailorinin
birinds deyir:

Sa ban biton kimi goldi Romazan,
Hor kas 6z evinda oldu sadman,

! The Tears of Zebunnisa. Being Excerpts from the Divan-i Makhfi. Metrically
rendered into English by Paul Whalley, M.A. London, W. Thacker & CO. 2
Creed Lane E.C., Calcutta & Simla Thacker Spink & CO. 1913 http://persian.
packhum.org/persian/main?url=pf%3Ffile%3D22401020%26ct%3D0

2 Heyran xanim. Secilmis Osarlori. Baki, Sorg-Qarb, 2006, s. 164.


https://az.wikipedia.org/wiki/Rud%C9%99ki
https://az.wikipedia.org/wiki/%C4%B0zz%C9%99ddin_H%C9%99s%C9%99no%C4%9Flu
https://az.wikipedia.org/wiki/S%C9%99di_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/Hafiz_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/Hafiz_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/%C4%B0mad%C9%99ddin_N%C9%99simi
https://az.wikipedia.org/wiki/%C6%8Fli%C5%9Fir_N%C9%99vai
https://az.wikipedia.org/wiki/M%C9%99h%C9%99mm%C9%99d_F%C3%BCzuli
https://az.wikipedia.org/wiki/Q%C3%B6vsi_T%C9%99brizi
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San xof magor eylomadin Allahdan,
Saldin belo bir hals o mazlumlari?*

Miisslman sairslorinin poeziyasinda diqgat ¢okon daha bir maqam
is9 onlarda kisi ruhunun mévcudlugudur. Basqa sozls desak, seirlorda
dilbara, nigara, giil iizli gozollora vo s. qadinlara moxsus epitetlor
moveuddur ki, bunlari da tadqiqatgilar bazan yanligligla 6z cinsindon olana
baslonan sevgi kimi tohlil etmislor. Lakin sabab daha sadadir. ©Ovvala, qa-
dinlarin seirlorinds 6z basari hisslorini ifads etmokds o qadar ciiratli olma-
miglar, bozon iso alleqoriya olaraq bir kisinin dilindon, ifads torzindon
istifado etmoli olmuslar. Tosadiifi deyil ki, qadin sairaloer haqqindaki tohlil-
lards ¢ox vaxt belo bir ciimlaya rast galir: “qadin hisslorini daha cosaratlo
seirlorina gatira bilmisdir”. S6hbat ilahi esqdon, ictimai mévzudan gedon-
ds, gadinlar daha rahat 6zlori ola bilirlor, nainki hansisa goxsi sevgi hissinin
: toronniimiinds. Nazars alsaq ki, bazon onlarin
ustad vo miisllimlori do moahz kisi sairlar ol-
muslar, onda bels ifadslori tapmaqda vo isti-
fado etmokdo elo boyiik ¢atinlik ¢okmoadiklari
molum olur. Bundan basqa, qeyd edok ki,
Sarqds yazilan poeziya niimunslari xanands-
lor torafindon ictimai yerlords, xiisusilo sah-
lar, zadoganlar maclislarindo ifa olunurdu.

Xanondasler iss yalmz va yalniz kisiler idi. Bu
ursldbanu Nalavan baximdan, ola bilsin ki, belo seir niimunalori
daha ¢ox xanandoslar {i¢iin nazords tutulmus vo aslinds, sairalorin samimi
hisslarinin toronniimii olmamisdir.

Rabio al-Odaviyyonin 6z xaloflorine qoydugu miraslar arasinda
maclis va s6hbatlarin xiisusi yeri olmusdur. Sairslar asasan saraylarda foa-
liyyat gostardiklarina gora, belo maclislor do mohz sarayin daxilinds, konar

soxslor liclin gapali kegirilirdi. Bunlar asason musiqi vo seir moclislori

1Yeno orada, s. 198.
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olurdular va onlarin falsofi tofokkiirii no deracads cilaladigini demak ¢ox
cotindir. Dovriin simas1 doyisdikcs, maclislorin xarakteri do dsyismaye
bagladi. Belo doyisikliyin on bariz niimunosini Azorbaycanda gormok
miimkiindiir — Xurgidbanu Natavanin (1897) “Maclisi-iins™i. Diizdiir,
aparict xott yena do poeziya qalirdi, lakin maclis diislince sahibi olan har
kos tigiin ag1q idi vo kisilor do istirak edo bilirdi. Sirf milli tofokkiiriin moh-
sulu olan bu moaclis tobii ki, dévriin tofokkiiriiniin inkisafina 6z bahrasini
verirdi. Dévriiniin Qasim bay Zakir, Mirze Camal Cavangir-Qarabagi, Mir-
2o Adigozal bay Qarabagi, ©hmod bay Cavansir kimi parlaq ziyalilariin
yaradiciligina ciddi tosir gostormigdir. Maraqlidir ki, Natovandan bir neco
il gabaq yazib-yaratmis Agiq Pari (1847) istor Qoarb, istor do Sarg homkar-
larindan forgli olaraq maclislor togkil etmirdi, oksins 6zii saz-s6z maclislo-
rina gedirdi. Onun dévriin taninmig ustadlar1 olan Mirza Hasan bay Mirzs,
Karboalayr Abdulla Canizads, Coforqulu xan Nova, Mahommad boy Asigq,
Mirzacan Madstovla deyigsmalori malumdur. Onu da slave edak ki, hom
Asiq Poarinin, ham da Natavanin seirlori 6z dévriiniin ruhuna uygun seirlor-
dir va har hansi qadinligdan vo ya ancaq qadina xas mévzudan bahs etmir.

Goriindiiyti kimi, XIX osr nainki VIII osr- " <S>
dan, hatta XVIII asrden do forqlenirdi — esq mov- N \

zusu kifayat qadar yerini ictimai problemlara ver-
misdi, dini xatt kifayat godor zaiflomigdi. Olbatta,
vurgulanmalidir ki, islam madeniyyat bdlgasi 6z
vahidliyini hom cografi, hom do madoniyyat ba-
ximdan goruyub saxlayirdi. Osason arab dilinda
yazilmis asarlora elo arab dilinds vo ya fars dilin-
do sorhlor yazilirdi. Qodim onsnays sadigliyin
naticasi Kimi yeni folsofi corayanlar yaranmur, ok-
Sina, saylar1 artirdi, yoni doyisikliKlor keyfiyyatds deyil, kamiyyatdo 6ziinii
gostorirdi. Ohamiyyatli va dorin manali deyarlar (xiisusila, tasavviifda) xir-
dalanir, ytiksok tofokkiir saviyyasi li¢lin nazords tutulan meyarlar primitiv
soviyyaya endirilir, kiitlo iclin toqdim edilirdi. Zahiri amillor asl mahiyyati
kolgads qoymaqda idi. Bu prosesi saira-miitofokkirlorin yaradiciliginda


https://az.wikipedia.org/wiki/Qas%C4%B1m_b%C9%99y_Zakir
https://az.wikipedia.org/w/index.php?title=Mirz%C9%99_Camal_Cavan%C5%9Fir-Qaraba%C4%9Fi&action=edit&redlink=1
https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99_Ad%C4%B1g%C3%B6z%C9%99l_b%C9%99y_Qaraba%C4%9Fi
https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99_Ad%C4%B1g%C3%B6z%C9%99l_b%C9%99y_Qaraba%C4%9Fi
https://az.wikipedia.org/wiki/%C6%8Fhm%C9%99d_b%C9%99y_Cavan%C5%9Fir
https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99_H%C9%99s%C9%99n_b%C9%99y_Mirz%C9%99
https://az.wikipedia.org/wiki/K%C9%99rb%C9%99lay%C4%B1_Abdulla_Can%C4%B1zad%C9%99
https://az.wikipedia.org/wiki/C%C9%99f%C9%99rqulu_xan_N%C9%99va
https://az.wikipedia.org/wiki/M%C9%99h%C9%99mm%C9%99d_b%C9%99y_A%C5%9Fiq
https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99can_M%C9%99d%C9%99tov
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cox aydin miisahids etmok miimkiindiir.

Biitiin bunlarin noaticasi olaraq, onu da bildirok ki, bu sairalor biitov
va stabil islam monzarasindo yeni bir sohifo ola bilmirdiler, sadoco daha
bir miisllif, daha bir toranniim¢ii ola bilirdilor. Obrazli desak, poeziyada
gadin ruhu va dili, kigininkina nisbatds cox zaif idi. Bunu miisyysan mo-
nada qadin tefokkiiriiniin bir ndv toqlids istiinliik vermasi kimi ds dayer-
londirmak olar. 9Oslinds, bu, qadinin zsifliyi vo ya kisinin dominant olma-
sindan irali golmirdi. Bunun gilinah1 onlarin 6zlorinds yox, dovriin ictimai-
folsofi durumunda idi. Yoni noinki qadinlar, he¢ kim o monzarays yeni
rong qata bilmirdi. Bu, Islam Sarqinda yeni ideyalarin zaiflamasi va folsafi
tafokkiiriin get-geda solgunlasmasi, 6z-0ziinii takrar etmasinin naticasi

idi.

Uzaq Sorq

Uzaq Sorqds ilk baxigda antik dovra bonzar bir monzars miisahido
etmok miimkiindiir. Bels ki, burada, daha daqiq desak, Yaponiyada da Ha-
teran moktabins boanzar Qeysa maktabloari var idi ki, gadinlara har mévzuda
sOhbat aparmagi, maclis va banketlorin yiiksok soviyyasini qorumagi 0y-
radirdi. Biz tesadiifon bunu Hateran moktobina banzatmadik — bir ¢ox tad-
giqat asarlorinds hetera vo geysa az qala sinonim sozlor kimi igladilir. Bu-
nunla belos, arada ¢ox bdyiik vo shamiyyatli forqler vardir. Maraqhidir ki,
avvallar kisilorin moggul oldugu bu pese daha ¢ox maclislords talxoklik
etmoak idisa, tadrican onlarin yerini qadinlar tutmagla yanasi, séhbatlorin
mozmunu da doayisdi, dorinlogdi. Yaponcadan tarciimads geysa iki hero-
glifdon ibarstdir — incasonat va insan. Qeysanin tolabasi iss “yariqiymatli
das” adlanir. Yoni miioyyan monada qeysalar kisi moclislorine roang va so-
Viyya gotiran cilalanmus qiymatli dasdir. Bunu da miitlaq vurgulayaq ki, 6z
gadinliq layagatini har seydan tutan va incasanata, falsafays aid masalalar
haqqinda 6z diislincasi olan, yapon ansnasinin gostoricilorinden biri olan
geysalar ylingiil aylonco qadini deyil. Lakin onlar ailo qadin1 da deyil. ©On
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vacibi is9 onlar sorbast diisiince sahibi do deyillor vo bu baximdan hetera-
larla gotiyyon ortaq cohatlori yoxdur. Qeysa mohz kisiyos xidmot etmoli
olan intellektual cariyadir vo onun tok mogsadi 6ziinii kiginin — sahibinin
goziinds tosdiqlomokdir.
Bununla bels, Yaponiyanin da 6z filosof qadini olmusdur v bu si-
rada ilk xatirlanmali olan saxs Murasaki Shikibudur (1014 vo ya 1031).
Saray sairasi olan va asl adi namslum qalan Murasaki tarixds “Gendzinin
hekayati” ila taninir. Qeyd etmak lazimdir ki, Murasaki 6z dovriiniin yega-
na sairasi olmamigdir va bazi raylora gora, hatta “Gendzinin hekayati” tok
golomin mohsulu deyil. Lakin bu gadinlar arasinda Murasakinin 6z falsafi
diisiincasi ilo forglonmasi tadqgiqatcilar terofindon yekdil gokilds gobul
olunmaqgdadir. Bu asori yapon gadiminin kamil bir tablosu adlandirmaq
olar. Bela ki, asarin gohramanlari comiyyatdon tocrid olunmus soraitds 6z-
lorini dork etmays, tanimaga calisirlar. Comiyyasti yalniz yaxin ailesinden
ibarat olan, tanidig1 yegana kisilor atasi, qardasi vo hayat yoldasi olan ya-
pon qadini {i¢iin tsfskkurunu folsofi qata yiiksaltmak ¢ox agir, hatta geyri-
\ mimkiindiir. Bununla bels, gadin ek-
zistensialist dilemmalarla, Ozlniitas-
diglo garpisir, an azi 6z hoyatlarinda
nayi isa idars etmoaya ¢aligir. Tadqgigat-
cinin da qeyd etdiyi kimi, “Murasaki
bizi macbur edir gobul edak ki, bu, on-

larin taleyidir vo bu taleds kisi aparict
rola malikdir. ...Murasakinin gohromanlarindan yalniz Ukifune qadinlarin
badboxtliyini falsafi bir prizmadan tohlil edir va bels bir naticaya galir ki,
bu badbaxtlik comiyyatin diizgiin olmayan tomslindan irali galir”.! Oslin-
do, burada maraqli bir movqe ilo rastlasiriq — qadin 6z halin1 derk etmaya
cagirilir, amma hagsizligla miibarizodon s6hbat getmir. Yoni qadina mov-
cud durumda var olmag, stiurlu sokilds yasamaq, basqa sozlo desak, qofas-
do kamillogmok dyradilir.

! Waithe. A History of Women Philosophers I1, p.11-12.


https://books.google.de/books?id=y5taj_6aiEwC&pg=PA12&lpg=PA12&dq=The+eternal+essence+of+number+is+the+most+providential+cause+of+the+whole+heaven,+earth+and+the+region+in+between.+Likewise+it+is+the+root+of+the+continued+existence+of+the+gods+and+daimones,+as+well+as+that+of+divine+men
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Cindo do gadin hiiquglarinin kisilarinkine nisboton daha az olmasina
baxmayaraq, tobii ki, yaradic1 qadinlar millotin madaniyyatins 6z bohralo-
rini vermislor. Belo ki, “bir nega il avval Cinin Romada kegmis sofirinin
xanimi Cen-Syuy “300 il arzindo gqadin-yazigilarin asarlorinin bibliografi-
yast”’ni1 tortib etmisdir. 2310 miialllifin osorlori hagqinda malumat veron bu
kitabda 99 faizi sair vo yazi¢1, qalanlari ise miixtolif elm saholorins aiddir.
Yalniz 12-si folsofoyo aiddir”.! Bundan basqa, tarixdo Cini ¢ox bdyiik
ugurla idars edon hokmdar gadinlar da olmus, 6lkeni yiiksok maddi rifaha
catdirmagla barabar, yiiksok modoniyyatinin inkisafina da sorait yaratmig-
lar. Bela olan sokildo, sual yaranir, na tigiin filosof qadinlar yox doracasin-
dadirlor? Vo bu sual iimumiyystlo miidrikliyin besiyi sayilan Uzaq Sorqin
millatloring aiddir. Cavab elo hamin gadim falsafalarin 6ziindadir. Falsofa
tarixino baxsaq, gorarik ki, ne¢a yiiz illor arzindo Qadim Sarq falsafalarin-
do inkisaf yalniz iifiiqi xatt boyunca getmigdir — gqodim falsafs moktablari-
nin qollari, niimayandslori artsa da, yeni falsofi coroyanlar, yaxud godim
moktoblords har hansi kaskin doyisikliklor, demok olar ki, yoxdur. Kisi fi-
losoflar kdhnalor tizarinda yeni asarlar, tofsirlor yazmis, qadinlar iso asagi
sosial statuslarina, ¢atinlikls aldiglari tohsilo baxmadan homin falsofoni ya-
samislar. Mohz qadinlara sabob bu giin Qadim Sorq xalglarinda az-gox
ananoalar davam etmokdadir. Miiasir Cin filosofu va alimi Xu-Sinin s6zlori
do aslinds bunu ifads edir: “Biitiin ¢atinliklora, diiyiinlora baxmadan ¢in
gadin1 yorulmadan 6z mdvqeyi ugrunda miibarizs aparmis, ailods, comiy-
yatdo vo tarixde 6z layiqli yerini tutmusdur. ...O evinin sahibasi olmus,
dovlati idars etmisdir. O, adabiyyata doyarli ¢ox sey vermisdir va 6ziinii
zarif sanatlards s6hratlondirmisdir. On iistiinii is9, 0, 6z 6vladlarinin xarak-
terini vo ruhunu 6yradib formalagdirmigdir, onlar olduqlari kimi olsunlar.
Daha artigin1 eds bilmayibsa, goriiniir, Cin buna layiq deyilmis”.?

Ortaya daha bir sual ¢ixir ki, aslinde, sualdan ¢ox yuxarida dediklo-
rimizo do bir cavabdir: In-Yan hoqiqgotini diinyaya tanidan millotdo gadinin

! Kuraiickas sxeniuna / http://www.russianshanghai.com/articles/post4777
2 Yeno orada.
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folsofi tofokkiirii no ii¢ilin sifira yaxindir? Bali, cavab els sualin 6ziindadir.
In — qadin baslangic1 olmaqla yanasi, hom da qaranligin, soyugun, neqati-
vin géstoricisidir. Sarq falsafosi In-i bir baslangic kimi qobul etso da, go-
rliniir, miidriklikds ona — qaranliga vo neqativa yer ayirmagi layiq gérme-
misdir. Bunu s6ylomak no qador agir olsa da, fakt gz qarsisindadir. Bii-
novrads har ikisi olsa da, lizarindaki insa edilon bina biindvranin bir tara-
finin {izorindadir. Yoni bir torafi yoxdur. Vo burada daha bir ger¢oklik géz
garsisindadir — Sarq folsofasi biitiin diinyani uzun asrlorden boridir yalniz
bilindvrasi ilo heyran etmokds davam edir! Bolko do gadin tofokkiirii
olmadigma goradir ki, Sorq falsofosinin no bugiinii var, no do golocayi,
yalniz ke¢misi!

Avropa

Sorqden forqi olaraq Qarbds falsofs tarixi daha dayisken templorlo
va istigamatlords inkisaf etmisdir. Buna sabobdir ki, bu giin falsafs tarixi
deyanda asason Qarb diisiincasinin trayektoriyasi nazards tutulur. Bu do-
yisikliklori, templari qadin filosoflarin foaliyyatinda, asarlorinds do izlo-
mak miimkiindiir. Onu da slave edok ki, Qarb falsofs tarixinde do qadin
filosoflarin say1 kifayst qodor ¢oxdur vo biz aragdirmamizin hiidudlarini
nazors alaraq yalniz diisiincs tarixinds halledici halga ola bilmis soxslora
diqgst ayiracagiq.

Halo erken orta asrlords Avropada falsafi tofokkiir dinin i¢inds, daha
¢ox mistik falsafa soklindo inkisaf edirdi vo bu falsafonin basinda siibhosiz
ki, coxlarinin Alman falsafasinin atasi hesab etdiyi Meister Eckhart (1328)
da durur. Ocaba, sual yaranir: Xristian mistikasinin nahanglarindasn birinci-
si, Hegelin idealist falsafasinin salofi, alman adabi dilinin formalagmasinda
miistasna rolu olan filosof va teoloq Eckhart 6zii kimin talabasi olub? Tad-
gigatlardan birinds oxuyuruq: “Alman mistisizminin qurucusu olan — Hil-
degard von Bingen, elm sahssinds vo musiqide shamiyyatli bacariglar
olan bir bas rahibs idi. Vo Alman falsofs tarixi onunla baglayir... Dafalorlo
mistisizmin asl qurucusu kimi goriinon sxolast ve mistik Meister Eckhartin


https://en.wikipedia.org/wiki/Meister_Eckhart
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qadinlarin mistisizmindan tasirlondiyi tosbit edilmigdir. O, Hildegard von
Bingenin onun ustadi1 oldugunu agiq sokildo dilo gotirmisdir”.! Biz do Av-
ropada vo ondan qaynaqglanan Qarb falsafasinds qadin filosoflarin tohlilini
Hildegard von Bingenls (1179) baslayagq.

Osason ruhani tacriibalorini, “esitdiyi ilahi soslori? qoloma alan Hil-
degardin osorlori bir ¢ox sahoyos — musiqi, tibb, mistika vo s aiddir. O,
‘ “Alom va insan” (Welt und Mensch)
osorindo yazir: “Insan diinyanin ortasin-
da yer tutur. O, diinyadak: biitiin digor
yaradilmiglardan daha 6nomlidir. Diiz-
diir, yaradilis olaraq o kigikdir, lakin ru-
hunun giicii baximindan ¢ox bdytikdiir.
... O, etdiklari ilo yiiksalo bilir, ya da
ugursuzluga diigar olur. Onun biitiin et-
diklori Tanr tiglindiir; ¢linki hor iki hal-
da da ona qars1 duydugu sonsuz hormati

Hildegard‘;l}é?i'Bingen
dilo gatirir. Tanridir insanin biitiin yaradilmiglarda goriib tamdigi. O, bilir
onun biitiin diinyalarin yaradicis1 oldugunu”.® Filosof bir torofdon, Tan-
rinin insana verdiyi dayari, digar torofdon, insanin 6z ali magamina yetis-
mok tigiin kegacayi idrak yolunu géstorir. Onu da geyd edoak ki, Hildegard
xristian kilsasinin rahibasi olsa da, falsafasi daha genis ehtivalidir va abadi
hikmatin dasiyicisidir. Todqiqatgilardan biri yazir: “O, hikmat evino ban-
zoyir, yer vo gdy onda birlosib”.* Biz tosadiifon vahid, abadi hikmoti xatir-
latmadiq. Zamandan vo mokandan asili olmayaraq yaradici insanlarin dii-
stincalorinda, foaliyyatinds {izo ¢ixan bu hikmat bogor yaranandan bu giina
Va abadiyyata godar varligin mahiyyati, universal harmoniyanin tominat-
cisidir. Filosofun yaradiciligini aragdiran todqiqat¢r onu da bildirir ki,

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 78.

2 Secrets of God. Writings of Hildegard of Bingen/ Selected and translated from
the Latin by Shina FInagan. Boston, London, Shambla, 1996.

3 Sitat iiciin bax: Rullmann. Kadin Filozoflar 1, s. 44.

4 Waithe. A History of Women Philosophers 11, p. 58.
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“Yohudi-Xristian ananasinin bir ¢ox ideyalarin1”, xiisusilo do Pifagorun
antik distincalorini 12-ci osra gotirib ¢ixartmagq filosof Hildegard von Bin-
genin xidmati olmusdur”.* Na {igiin mohz Pifaqor? Ciinki Hildegard da
onun kimi Gdylarin saslarini duyur va duydugu hikmati ham musigi, hom
do yaz1 soklindos ¢atdirirdi. Bu qisa moalumatlardan belo malum olur ki, fi-
losof 6z dovriiniin falsofi tofokkiiriinii togdim etmoklo yanasi, hom do
oztindan avvalki hikmat zoncirinin {izvi davamini da qurmaga ¢alismis vo
bacarmigdir. Basqa sozlo desak, biitov hogigatin obrazinin kosilmasine im-
kan vermomisdir. On vacibi iso, daha ¢ox sxolastikanin hakim oldugu bir
dovrda folsofi tofokkiiriin riiseyminin yaranmasinda bir qadin miitafokkirin
do rolunun olmasi bir zorurst olmusdur ki, bu da Hildegardin simasinda
gergoklosmisdir. Oslinda, Eckhartin falsafa tarixindaki rolu har kasa balli
olduguna gors, sadoco onun gortislorinin Hildegard von Bingenin folsofo-
sindan gaynaqlandigin1 demokla, zonnimizcs, sonuncunun xidmatlarini ay-
din gbstormis olariq.

Renessans dovrii bir ¢ox xlisusiyyatlorlo xarakteriza oluna bilor. La-
kin biitlin ray Vo miilahizalor mohz insan fenomeninds comlasir. Diisiinco
sahibloari aristotel¢i sxolastikadan xilas olaraq Homer va Platon diistincasi-
no qayidis cohdi gostarirdilor. Renessans mohz bu monada qayidis, oyanig
idi. Aristotelo yox, Homers vo Platona qayidis! Daha vacibi isa artiq nego
asrlardir, ilkin giinah altinda azilon insanin diisiincasi azadliga ¢ixdi. Bu
baximdan antik falsofa, xiisusilo Platon falsofasi vo Insanin ali mogamini
goruyan Islam prinsiplori Renessans ii¢iin on uygun ideyalar oldu. insanmn
0z soxsiyyatina vo 0z aglina giivani barpa olunmaga basladi. Uzun asrlor
boyu giinah sindromu ilo azilon va 6z mahiyyatindon uzaq diison, azadligin
dadini ¢ixartmaq istoyen insan giinah anlayisinm1 imumiyyatlo konara atir.
Maragqlidir ki, Renessans 6ziindon avvalki madoniyyatlorden on yaxsi ide-
yalari, prinsiplari gotiirsa do, onlari artiq yeni formada yasamaga va toqdim
etmoya baslayir. O vaxta qadar basariyyat kifayat qodar yiiksok inkisaf yo-
lu kegmisdi, istor folsofodo, istor elmdo, istorso do incosonotdo kamil

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 44.
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nimunoalor yaranmigdi. Renessans biitiin bu xatlorin, inkisaf istiqamatlori-
nin sanki diiylinlonmasi, “torbanin agzinin biiziilmasi” oldu va diisiincs ta-
rixindo novbati “dilylin noqtosi” yarandi. Biitiin 6zindon avvalki miitoraq-
qi ideyalar1 6ziinds comlosdiron Renessans sonradan 6zii yeni istiqgamatlora
tokan oldu. Belo bir miihitdo Islami ideyalar aparici rol oynadi. Bizim no-
zorda tutdugumuz sey, ovvala, islamin insan1 kamil vo Allahin xalifasi ola-
raq gdrmasi, ikincisi, insandan 6ziins vo otrafina rasional baxisin tolobidir.
Mbohz bunun tasiri idi ki, Renessansdan baglayaraq insan zahiron miikom-
mal tasvir edilmoklo yanasi, onun simasinda zongin monavi diinyani, {ilvi
bir i¢ diinyan1 da catdirmaga c¢aligirlar. Dovriin aparici sonatkarlarindan,
ustadlarindan biri olan Michelangelonun “Ademin yaranisi” freskasini xa-
tirladaq va sonot tonqidgilorinin vurguladigi bir nego magami 6na ¢okak.
Freskada insanin “on gozal suratdo” yaradilmasi” ilo yanasi, hom do onun
Yaradandan vasitesiz olaraq bir enerji — hayat, yaradiciliq bacarigi aldigi
da gostorilir.

Renessans gadin haqqinda diisiincalars da yeni nafas verdi. “Miiqad-
das Maryam” va iimumiyyatla, gadin obrazi rassamlarin, heykaltoraglarin
digqgat morkozinds dayandi vo gadin bir ilham parisina ¢evrildi. Sonotkarlar
insanin malik ola bilocayi miigoddas duygulari, on kamil xiisusiyyatlori da-
ha ¢ox gadinin simasinda vermaya calisirdilar: mesumlugu, samimiyyati,
hayalilig1 vo s. Taassiiflo qeyd etmoak lazimdir ki, biitiin bunlarda no qadi-
nin tofokkiirii, na do onun bir insan kimi doyarlondirilmasi yox idi. Tabii
ki, bunlarin basinda esq dururdu: évlada miinasibatda, Allaha miinasibatdo
tozahiir edon, an agir dardo, iztiraba da d6zmoys casarat va matinlik veran
ilahi esq. Michelangelonun “Pieta’s1 sanki dediklorimizin ideal niimunasi-
dir. Diizdiir, tadricon — dvriin ruhuna uygun olaraq — gadinin zahiri key-
fiyyatlori 6n plana kegmoys basladi, lakin yens do tosvirlorde sadaco bir
gadin deyil, iilvi hisslar, hayacanlar, diisiincalar 6z oksini tapirdi. Qadinla-
rin zahiri gorkomlari iti agillari, bacariglari ilo tamamlanirdi. Tosadiifi de-
yil ki, Qarba moxsus kurtizanlar da mahz bu dévrden baglayaraq formalas-
maga, foaliyyat gostormays basladilar. Vo qadinin gézslliyi ilo yanasi, agl,
zokas1 da na qadar yiiksok olurdusa, bir 0 godar comiyyatdo hérmati artiq
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olurdu. Xiisusilo geyd edok ki, inkvizisiya dovriinds cozalandirilan gadin-
larin yaridan ¢oxu mahz onlar oldu. Lakin qadinlara ceza yalniz onlarin
hayat torzlorins gors deyil, hom ds agilli olmaq “iddialarina” gors verilirdi.
Buna niimuns kimi 6z xalqina gora Allahdan missiya aldigin1 deyib Vatoni
ugrunda gohromancasina ddyiigson ve kilsanin qozabins tus golorak bidatei
elan olunaraq odda yandirilan Janna d’Arki gostormok kifayotdir. Marag-
lidir ki, sonralar o, kilsa torafindon miigaddos elan olunmusdur.

Tabii ki, dovriin 6z qadin miitefokkirlori olmusdur va biz yalniz on-
larin simvolik obrazi ola bilacok Tullia d”Aragonanin (1556) adini goko-
cayik — Renessans dovriiniin Diotimasi, sadoco bir nega yeni cohatlorlo.
Onun Diotima adlandirilmaginin sobobi 6z comiyyati liglin kifayat qodor
sorbast bir addim atmasidir: kurtizan — ayloncali mokanlarda hom manavi,
hom ds fiziki z6vq veran qadin olmaq. Antik dévrden baslayan moktab-
maclis anonasi dovriin ruhuna uygun olaraq yeni sima ilo davam etmoys
basladi. Buraya taninmis sairlorden tutmus, yiiksok movqeli siyasotcilora
gadar har kas galirdi. Tullia ideyalarin toplasdigi, hatta cosdugu bir dévrda
ela onun ruhuna uygun bir hayat yasamaga tistiinliik verdi. Eyni zamanda,
yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, o, yeni Diotima olmaq iddiasinda idi. O,
yazdigi “Esqin sonsuzlugu haqqinda dialoq” osorindo Platonun
dialoglarindaki esq haqqinda miilahizalors tokrar geri doniir vo belo
gonasto golir ki, “daha bdyiik doyar sevondo deyil, sevilondadir”.! On
vacibi is9, Tullia kilsenin ziddine olaraq, qadinlar da kisilorls baraber
gabul edir. Seirlarinin birinds o, sevgilisine yazir:

Soni da, mani do Yaradan yaratdl,
Eyni gorkamda, kohna 6l¢ii ila, maddamiz da eynidir
Mon do sonin kimi zohmat ¢okirom ki,

Ruhum goylora galxsin, adim yerds séhrat qazansin. ?

1Yeno orada, s. 153.
2 Cogpus IHonomapesa. VI3 HTanpIHCKHX MOJTECC SMOXH Bo3poxaeHus
http://www.proza.ru/2009/02/20/515
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Tullia d"Aragona Kilsonin qadinlar tigiin qoydugu hayat ganununu —
qadin ancaq kisiyo qullug etmolidir vo Tanriya yolu kisidon kegmalidir —
pozur. Pozur, ¢iinki ilahi sevgini taniyir vo onun biitlin insanlar ii¢iin, cin-
sindon asili olmayaraq, eyni doracads paylanmasindan amindir. Onun {igiin
Tanr1 hom sevan, hom sevilonin bir niimunasidir.! Insanlar arasinda isa se-
van va sevilon ayri-ayridir, yoni bolgii bu ciir aparilir: “Sevilon sadaca to-
sirin formal bir sababi deyil, eyni zamanda, magsad vo hadoafdir. Hodof bii-
tiin sobablarin an xeyirxahidir. Beloca sevana maddi sebabdon bagqa bir
sey galmur. Vo bu, hor sey icinda on az mosuliyyot dasiyandir”.? Olbotto,
tanis oldugumuz monbalorde Tullianmn islami
prinsiplori no daracoada bilmasi haqqinda hor
hans1 bir malumata rast galmamisik. Onun ya-
zilarinda daha ¢ox teacciiblii goriinan gadinin
Tanriya — sevona va sevilona dogru ucalmaq
imkanina malik olmasidir. Bununla bels, yuxa-
rida da geyd etdiyimiz kimi, dovra hakim olan
Vo get-gedo boyiimokds olan tofokkiir torzi
oziinda Islami prinsiplari do ehtiva edirdi. Da-
, . ha dogiq desok, insanin onun sevon Yaradani
ilo vasitosiz tinsiyyati no mlflsrdan golirdi, no do Xristianligdan. Bu, yalniz
Islamda qorunub saxlanmaqda idi. Diizdiir, Xristianliqda rahiblor iiciin

ilahi sevginin yolu agiq idi v tarixds Hildegard von Bingen niimunasi var
idi. Lakin Tullia nainki rahibs deyildi, hatta kurtizan — bir ne¢o miiddot
sonra kilsanin cadugar elan edacoyi qadin idi. Filosof yazilarinin birindo
deyir: “Oslinds, bir-birindan farglondirilmali olan iki ciir esq var. Birincisi,
sonlu va balli bir magsad iigiindiir. Buna gora do lonatlonmayas layiqdir.
Ikincisi isa, sonsuzlugu istayir, buna gora do gercoklosmodon qalir. Ciinki
sadaca “sevanlarin hasrati sonsuzdur” va onun bodonlo gergoklosmasi

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 153.
2 Yeno orada.
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deyil”.! Bu sozlori bir rahibs yazsaydi, tobii ki, basqa bir versiya iroli
stirmazdik. Lakin Tullia moahz Renessansin biitiin ideyalarin1 hom moanan,
ham da zahiran manimsamis bir qadin olmugdur. Mohz bu baximdan onun
har hans1 sufi gortiglarlo do tanighgmi istisna etmak olmaz.

Renessansin verdiyi azadliq gadinlarda hom ds cinsi varliglarini tos-
diglomak tiglin imkan yaratmugdi. Xatirladaq ki, méveud comiyyatds gadi-
nin 6ziiniin da, diistincasinin do agagilanmasi
onun cinsi ilo olagalondirilirdi. Qadinlarin
aleyhina mogalslor, kitablar yazilirdi vo dov-
riin miitofokkir gqadinlari, sairalori tokziblor,
tohlillor yazmaga, bazi hallarda iso qadinin
dstlinliiyiinii miidafio etmok mogsadils kisi-
lara “hiicum etmoya” basladilar. Din yalniz
evli xristian gadinlart qoruyur vo onlar1 xe-
yirli insan hesab edirdi. Masalanin bu ciir qo-
yulusu gadini miidafis movqeyi tutmaga va-

Modraa Font

dar edirdi ki, cinsinin naqis olmadigini, kisi kimi normal insan oldugunu
stibut etsin. Tobii ki, bu onun distincasini fargli istigamatos yonaldir, digor
timumbasoari ideyalar1 arxa plana italomok tohliikesi do yaradirdi: qadin
oziinii yalniz cinsi gorgivado taniyib tanitdirmaga mohkum olunurdu. ilk
feminist isartilar1 da mohz homin dévrs aid etmok olar.

Qadinin miidafiasine qalxan sairalorin basinda yaqin ki, italyan sai-
ralori Moderata Fonte (Modesta di Pozzo di Forzi 1592) va Lukrezia
Marinellanin (1652) adlarimi gokmok olar. Onlarin {izorinds durduglar
osas ideya qadinin yaranisi masalasi olmusdur. Xisusilo geyd etmok
lazimdur ki, har iki miiallif dini movzularda, xiisusilo Isa Masiha hasr edil-
mis seir vo poemalar yazsalar da, tarixde mohz qadmnlar haqqinda yaz-
diglar1 traktatla qaliblar. Har ikisi 1598-ci ildo Cuzeppe Passi adli bir sox-
sin yazdig1 “Qadinlarin qiisurlarr” adli nifrat dolu bir kitaba tokzib yazmali

1Yeno orada.
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olmusdular.! Maraqlidir ki, gadinlar masalays forqli mévqedon yanasmus-
lar. Belo ki, har ikisi tarixi faktlara osaslanib arqumentlar gatirsalor do,
L= Fonte Marinella kimi Passi ilo miibahisays gir-
mir, sadoco qadinin tobii dayarlorini tohlil edir.?
Tosadiifi deyil ki, Fontenin yazdigi falsafi asar do
mohz belo adlanir — “Qadinin doyorlori (burada
aydin sokilds onlarin xeyirxahligi vo kisilordan
listiinliiyii gostorilir)”.® Marinella iso iki hissoli
“Qadinlarin nacibliyi vo kamilliyi, kisilorin qiisur
va nogsanlar1 haqqinda” asarinda nainki Passiya
¢ | cavab verir, iistolik kisilors do “hiicum edir”.*
ukrezia Marinella ¥y ni Marinellanin ssori Fontedon fargli olarag,
daha feminist ruhdadir.
Hor iki miitofokkir-sairs Hildegard von Bingen kimi belo hesab

! Gaetana Marrone. The Encyclopedia of Italian Literary, Taylor & Francis,
2007, p. 755, 1152 https://books.google.az/books?id=69ey6Z-
05fMC&pg=PA1152&Ipg=PA1152&dq=%D0%94%D0%B6%D1%83%D0%B
7%D0%B5%D0%BF%D0%BF%D0%B5+%D0%9F%D0%B0%D1%81%D1%
81%D0%B8+%D0%B8+%D0%BC%D0%B0%D1%80%D0%B8%D0%BD%D
0%B5%D0%BB%D0%BB%D0%B0&source=bl&ots=9hyFhLF2XI&sig=4-
POEYsVbA5sQNNh7xW50PqvAyg&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEw;j88_yTkPD-
SAhWhKJoKHZH_Dv4Q6AEIUjAJ#v=0nep-
age&q=%D0%94%D0%B6%D1%83%D0%B7%D0%B5%D0%BF%D0%BF%
D0%B5%20%D0%9F%D0%B0%D1%81%D1%81%D0%B8%20%D0%B8%2
0%D0%BC%D0%B0%D1%80%D0%B8%D0%BD%D0%B5%D0%BB%D0%
BB%D0%B0&f=false

2 Yeno orada.

3 Fonte Moderata. The worth of women : wherein is clearly revealed their
nobility and their superiority to men. Trans. and ed. by Virginia Cox. Chicago,
I1. : University of Chicago Press, 1997. https://books.google.az/books?id=-
SELKjMVSGY C&printsec=frontcover&dq=The+worth+of+women+:+wherein+
istclearly+revealed&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwilgbTDgcjTAhXDVRoKHU
UNAHYQ6AEIIDAA#v=0nepage&q=The%20worth%200f%20women%20%3
A%20wherein%20is%20clearly%20revealed &f=false

4 Gaetana Marrone. The Encyclopedia of Italian Literary, p. 1152.
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ediblor ki, kisidon sonra yaranmasi gadinin naqisliyi yox, oksina tstiinlii-
yudiir. ©Ovvala, onlar canli, torpagdan daha mitkommal bir maddadan yara-
niblar, ikincisi, kisi ilk yaranigdir vo Yaradan qadini ilk tacriibadoki yan-
lislarini tokrar etmodon yaratmigdir.! Fontenin fikrina gora, kisilor oxlagina
va biliklarino gors do gadinlardan bir addim arxadadir, ¢linki onlar1 6yra-
don gadindir — ana, days, baci va s. Oslinds Fonte bir vaxtlar kisidon sonra
qadinin yaradilmasini da kisinin kamillogmasi tiglin atilan addim kimi
dayarlondirir. Masalan, onun fikrina gors, “miidrik, dindar vo xeyirxah ar-
vadi olan kisinin 6zii cahil, razil va pis bir insan olsa da, bu, hamin gadinin
hormatina bir loka gatirmir. Lakin bir qadin badbaxtlikdon arxasinca diis-
miis bir heyrani torafindon yoldan ¢ixarilarsa, qiirurunu itirarss, bu vaziy-
yat 0 dagigo ars boylik bir algaqliq va Xacalat gatirir; 0 na gadar midrik va
hérmotli bir soxs olsa da, 0, qadina baglhidir, qadin ona deyil”.2 Hor no godor
ilk togdimatda Fontenin diigiincalorini feminist adlandirsaq da, zonnimiz-
Ca, kigik bir izahata ehtiyac vardir. ©vvala, nazers almaq lazimdir ki, Re-
nessans dovriinds Kilsonin hokmii vo niifuzu giiclii idi, diisiincolords dini
agirliq qorunurdu. Fontenin da, Marinellanin da seirlari, romanslar1 daha
¢ox dini mozmunlu olmugdur. Bu agirliq onlarin gadin vo kisi nisbatinin
tohlilinda do 6ziinti gostarir. Bu, tobiidir. Tobii olmayan qadinlari kigilarin
hokmiindon azad edilmasi, onlar1 nainki barabar moxlug, hatta kisidon tis-
tiin varliq kimi togqdim etmok idi. Mahz bu geyri-adi mévqeya gora, har iki
sairo 6z zamaninda giiclii tongidlora moruz qalmig, imumiyyatlo, ga-
dinlarin sleyhina mogalslorin yazilmasina sobob olmuslar.

Sairalarin asarlorinin tohlilina genis yer ayirmadan yalniz bels bir
mosaloyo digget cokak ki, har no goadar sairalor isa Masiho, ilahi sevgiys
asarlar hasr etsalor do (masalon, Fontenin “Masihin ehtiras1” adli boyiik bir
poemasi vardir), comiyyatin taloblori onlarin diistincasini, demali, hom do
yaradiciligini tamamils basqa istigamato, az gqala maisat problemins gadar
xirdalamali olmusdur. Eyni zamanda, bunu ham ds asrlor boyu yigilan bir

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 174.
2 Yeno orada, s.177.
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aqressiyanin dagsmasi da adlandirmaq olar. Yani tarixds adi belo unudulan
Passi kimilorinin asassiz asarlori sadaco son damla kimi sobir kasasini
dasirmigdi.

XVI-XVII asrlorin spesifik cohatlorindon biri do diisiinconin, daha
doqiq desok, idrak prosesinin iki forqli, lakin bir-birini tamamlamal1 olan
— rasional va irrasional morhalalorin oks qiitblora ¢okilmosidir. Diizdiir, bu
proses avvalki asrlords artiq baslanmigdi va kifayat qodoar irslilomisdi. Yo-
ni rasional tofokkiiriin pragmatikliyi, insanin var oldugu maddi diinyada
0ziinli daha amin va hakim hiss etmasi dovriin ruhuna yaxin idi. ©vazinda
gidasi ilahi alomdon galon, insanin miitlaq sokilds fovgalqiivve ilo alagasi-
ni sortlondiron irrasional idrak uduz-
magda idi. O ddvriin irrasional idrakin

parlaq tomsilgilorindon biri do Avilal

' e 4 Teresadir (1582). Maraqlidir ki, folsafo
: ‘ N tarixindo asason oks qiitbiin — rasional
Avilah Teresa | falsafonin niimayandslorinin adlar1 va
xidmaotlari geyd edilir. Bizim Miigoddas Teresanin adini gokmayimiz tosa-
dif deyil. Har seydon ovval miitofokkir rahibs ilahi sevginin ¢ox cosqun

bir toronniimgiisii olmusdur:

Esqdon dldiiyiimdan bori,
Oziimdon kegarak yasayiram.
Ciinki mani ozii tigiin istoyan
Tanrida yasaywam,

Ona tirayimi veranda

Ora bu sozlari gazidi:

Ola bilmamakdan 6liiram.!

Bununla bels, onun ilahi sevgini taqdim etmasi do, 6z dini hoyatini

! Teresa de Avila. Kendi kleminden Yasam 6ykiisii. Cev. Dominik Pamir. 2.
Bask, Istanbul, Sent Antuan Kilisesi, 2003, s. 394.
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golomo almasi da forqli bir rakursda idi. Avilali Teresa 6z osorlori vo dii-
stincolori ilo oxucusunda yaratdigi toassiirata gora Miigaddss Avqustinlo
miigayiss edilir. * O da kilsonin niifuzunun azaldig1, insanin 6ziinii ilk gii-
nahdan uzaq, dini baglarini qopartmaq iizra oldugu bir dévrds eyni funksi-
yanin dastyicist olmali idi — dini tefakkiiriin yenidon dir¢aldilmasinin. Bu
magsadlo ona birinci kitabi yazmag1 Kilsonin papasit Pedro Ibanez, ikinci
kitab1 iso kesis Garcia de Toledo tapsirir.

Hom 6z dovriinda, hom sonralar ciddi tonqido moruz qalan, inkvizi-
ya mohkomasi torafindon sorgulanan, yazdiglar: va diisiincalori bu giin do
birmonali yozulmayan, dovriin on taninmis heykoltorast Bernini torafindon
diizaldilon heyksli haqqinda on zidd fikirlor soylonilon vo Amerika yazigist
Den Braunun iddiasina gora, Vatikandan kenar bir kilsays kogiiriilon Avi-
lalt Teresa! “Hovari Pualun “qadinlariniz kilsslordo sussun” omrino tabe
olmay1b 6ziinii kitab yazmaga hasr edon bezdirici sargardan-qadin” va pa-
panin izni olmadan monastirlar yaradan? Avilali Teresa dmrii boyu dindo
islahat aparmaq ugrunda miibarizo apardi. Inkvizisiya biitiin kitablarimni
yandirtdi, nasrina qadaga qoydu va yalniz dliimiindon 4 il sonra qadaga
gotiiriildii. Biitiin bunlara sobab onun rahibo olsa da, kilso ganunlarindan
konara ¢ixmasi olmusdur. Basqa sozlorlo desok, Miigoddos Teresa ilahi
sevgini dork edan va anlatmaga galigan, ilahi haqiqatlori insanlara gatdir-
magq istayan va onlarin monan Allaha daha yaxin olub kamillogmasi {igiin
islahatlar torofdari olan bir din xadimi, miitofokkir idi, sadoce gadin idi.
Kilsadas bels sasini ¢ixartmayan, kisilori 6yrotmays casarati catmayan, ara-
da kisi vasita¢i olmadan (ari vo ya bas rahib) Yaradana miiraciat etmasi
caiz olmayan gadm! Onun asarinin 6n soziinds oxuyuruq: “Digar yazarlar
mistik birlosma haqqinda miibahisslor agib nazariyyslor yaratdiglari halda,
Teresa bizo bu mistik diinyani sanki hiss etdirir, hotta bozon sezdirir d.
Oxucu ilo s6z a¢digr ali gergoklor arasinda vasitog¢i yoxmus kimi galir

1Yeno orada, s. 6.

2 Bunaposa JI. Anmas Cesroii Tepessr http://svr-lit.niv.ru/svr-
lit/articles/vinarova-almaz-terezy.htm

% Yeno orada.


http://svr-lit.niv.ru/svr-lit/articles/vinarova-almaz-terezy.htm
http://svr-lit.niv.ru/svr-lit/articles/vinarova-almaz-terezy.htm
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insana”.! Miigoddos Teresa mohz Tanridan aldig1 vohylori vo bu vohylor
zamani ke¢irdiyi hisslori yazir. Yoni 0, kilsonin qanunlarini ¢ox gozal bilsa
do (buna siibha yoxdur, ¢iinki o ¢ox niimunaVvi va savadli rahibs olmusdur),
Isa Moasihla bilavasits iinsiyyotds oldugunu iddia edir. Belo demok miim-
kiindiirss, Teresa Allahin insana sevgisini vo miiraciotinin mogsadini bilir
Vo bosarilogmis sevginin ilahi mahiyyatini anlatmaga cohd edir. O yazir:
“Dogrusunu séylomak garakirsa, Tanr1 sevgisini axtarmaq ti¢iin ¢ox gariba
bir miinasibatdir! Tanr1 esqins biitiin mitkemmalliyi ils, hom ds bir anda
sahib olmaq istayirik. Eyni zamanda da avvalki sevgilorimizi igimizdo tu-
turuqg. Yaxsi mogsadlor dagiyan planlarimizi gergoklogdirmak tiglin heg ¢a-
ligmiriq vo diinyaya olan baghiligimizdan qurtulmaga ¢alismiriq”.? Teresa-
n1 Avqustine banzadon sadacs 6z diisiincalarini, etiraflarini golomo almast
deyildi. Bir soxsi sezginin naticasi olan asardo mohz Yaradanla vasitasiz
insiyyat toronniim edilir vo bunun har bir (!) insan {i¢iin ol¢atan olmasi
vurgulanir: “Baslangicda bilmadiyim bir néqte vardi. Tanrinin hagigotan
hor yaratdiginin i¢indo oldugunu bilmirdim. Bu meditasiya miiddatinds
Tanrmin Mévcudlugunu hagigeten hiss etdim... Isiglanmayan bazi kimse-
lar mano Tanr1 orada yalniz nuru ilo vardir deyirdilar. Eyni fikirds deyilom,
ciinki tokrar edirom: Tanri varhig1 ilo orada idi”.® Miioyyan monada buna
panteizm deyanlor do olar, lakin bizim fikrimizo géro, daim yasayan Isa
Masihla canli iinsiyyatds oldugunu, Onun har yerde mévcudlugunun sahidi
oldugunu séylomokla Teresa noinki gadinlarin, biitiin insanlarin idrak sa-
halarini sonsuza — Yaradana gadar genislondirir, eyni zamanda, idrak pro-
sesinin yeni imkanlarini agir. O yazir: “Tanrt bir ruhu bu duruma yiiksolt-
dikdan sonra ona yavas yavas ¢ox gizli sirlarini agiglayir. Bu “sarxosluqg”
Vo “ekstaz” hallarinda Tanr1 ruha gergok vohylar, banzarsiz dini goriintiilor
Vo vacib liitflar boxs edor. Biitiin bu liitflar ruhu daha tovazékar, daha giicli

1 On s6z // Teresa de Avila. Kendi kleminden..., s. 9.

2 Teresa de Avila. Kendi kleminden..., s. 75; The Life of Saint Teresa of Avila by
Herself. Trans. by J.M.Cohen. London, Penguin books, 1957, p.77.

3 Yeno orada, s. 135; Yeno orada, s.127.
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edir, diinyanin bos oldugu gercoyini daha aydin bir sokildo gostarir vo Tan-
riya qullug edanlors onun hazirladigi miikafatlarin boytikliyiini gostorma-
yo yardim edir”.! Kilsa va yagqin ki, iimumiyyatla, toktannlt dinlarin
prinsiplarina géra bu, ¢cox casaratli bir iddia idi: qadin Yaradandan vahy
alwr! Belo diisiinmok olar ki, hor no godar Avilali Teresa bir fransiskan
rahibasi olsa da vo comiyyatdon, demok olar Ki, tacrid olunsa da, dévriiniin
azad ruhu ona 6z tasirini gostormisdi. Bununla belos, Teresanin goriiglorin-
do Kilsonin baslica prinsipi qorunub saxlanmaqda idi — ilkin giinah va in-
sanin ilahi sevgini sonradan qazanmasi: “Tanrtya 6ziimiizii tam vera bilmo-
diyimiza gors, 0 da dayarli bir xozina olan kamil esqi birdon bira biza ver-
mir... Tanrinin 6z esqini bizo damla-damla vermoyindan xogbaxtlik hiss
etmoliyik”.2 Hor no qodor Teresa Tanrisini, onun sevgisini hor yerdo gorso
da, onu 6z fitratinds gérmiir. Onun moaloklo malum vo miibahisali goriigiin-
da do kigik molok 6z atosli oxu ilo ona hamin esqi verir: “Bu “birlosma”
halinda ikon boazon ilahi esqin hararatinds “ruhun havalanmasi” vo ya
“ruhun ugusu” deyo adlandirilan bir daxili harokat meydana galir”.® Sobob
Isa Masihin molum bir soxsiyyat kimi do taninmasidir. Yoni hor no gador
[sanin hor yerds oldugunu iddia etso do, konkret bir varliga catmaqdan va
Ondan ns iss anlamagq prosesi stiuraltinda qalir. Sohbat fitratinds var olan
hissin kasfindon deyil, iki varliq arasindaki miinasibstdon gedir: “O an
Tanr1 ila ruh arasinda els bir xos sevgi alig-verisi olur ki, bunu anlatmaq
miimkiin deyil”.* Bir daha xatirladaq ki, rahibolor Isa Masihin nisanlilari
hesab edilirlor. Teresa daha da irali gedir vo Ona “orim” deys miiraciot
edir.> Ohamiyyati bir moqam da qeyd edak ki, rahiba har na godar sevginin
tasiri ilo “sarxos” oldugunu”, “ruhunun u¢dugunu” séylasa do, tosvirlori
daha ¢ox hissiyyatlara aiddir, nainki manavi diinyaya. Tesadiifi deyil ki,
Bernininin yaratdigi heykslds do Teresanin mohz fiziki hazzi daha qabariq

1Yeno orada, s. 169; Yens orada, s. 151-152.
2Yeno orada, s. 75; Yeno orada, s.77.

% Yeno orada, s. 133; Yeno orada, s.124.
4Yeno orada, s. 242; Yeno orada, s. 210.

5 The Life of Saint Teresa..., p.34.
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verilib ki, bu da kilsa xadimlari torafindon xos garsilanmamisdir.

Yeri golmiskon, geyd edak ki, Tanrin1 sevan bir gadinin Ona hoaya-
ﬁ, 3 tmin tok kisisi kimi miiraciot etmosi
#l yalniz xristianliq ti¢iin saciyyovi deyil.

Moasalon, Hindistanda yasayib yaradan
mistik sairo Meera Bainin (1546) seir-
lorindo do eyni miinasibati gérmok
miimkiindiir. O, Krisnani1 sevgilisi, rob-
bi, balodgisi adlandirir.! Va o, biitiin-
likkls 6ziinii ona fada edir. Basqa s6zlo
desok, Isa peygomborin vo ya Krisna-
nin Tanr1 olmagla barabar, hom ds bir basoari sifoto malik olmaglari, onlara

L . .Meera Bai

olan sevgilords 6ziinti miitloq biiruzo verir. Yoni insanlar onlar1 sadoco
fovgalqiivva kimi deyil, ham dos insan olaraq gobul edir, onunla homsohbot
olurlar. Meera Bainin seirlorindan birinds deyilir:

Sona belo méhkam agiq olandan sonra son hara gedirson?

Soni goron giindan rahatligim yoxdur:

hayatim dalganin sahils ¢ixartdigi baligin azabidir.

Sonin xatirina man oziimii yoqa etdim, mon Kagini gormok iigiin
ozumii oliimo atdim,

Meeramin Sahibi agilli dag baladgisidir, man onunam, onun
nilufar ayaqlarimn quluyam.?

Oz xristian homkar1 kimi, hindli sairo do imanini konkret bir simada
comlosdirib yasayir va tobii ki, duygular1 hom fiziki, ham do menavidir.

! Mirabai: Ecstatic Poems. Versions by Robert Bly and ane Hirshfield. Boston,
Beacon Press, 2004, p. 5 https://books.google.az/books?id=KI7ah-
vTZwloC&printsec=frontcover&dqg=mira-
bai&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwi97rimhcnTAh-

VkIJCAKHY mcDmkQ6AEIIDAA#v=0nepage&g=mirabai&f=false

2 John Stratton Hawley, Three Bhakti Voices: Mrabai, Surdas and Kabir in Their
Time and Ours. Oxford University Press, 2005, p. 123.
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Biitiin deyilonlarlo yanasi, Miiqaddss Teresa 6z yaradiciliginda iki
shamiyyatli missiyant birlagdire bildi. Birincisi, qgodimden baori uzanan
irrasional idrak prosesinin daha bir halgas1 oldu, qirilmaga imkan vermadi,
ikincisi, qadinin vo limumiyyatls, insanin idrak radiusunu sonsuza qoader
genislondirdi, kilsenin ¢okdiyi ¢or¢iveni asdi. Oslinds, Avilali Teresanin
simasinda kilsa sanki oziiniin “Qu qusunun nagmasi’ni oxumus oldu.

XVII asrin baglangicinda Cordano Brunonun yandirilmasi, Qalile-
yin 6z ideyalarindan macburi sokildo imtina etdirilmosi, inkvizisiyanin
biitiin saholori ciddi nozarato almasi diisiinco sahiblorinds ikrah dolu bir
gorxu hissi yaradirdi vo get-geds bir ndv sixilmis yay effekti yaranirdi. Bu
Oziinii iki forqli istiqgamotds gostordi: bir torafdon Avropa dlkslerini inqi-
lablar biiriidii, digoer torafdon, diisiinco sahiblori cox yumsaq vo miilayim
torzdo kilso siyasotindon aralanmaga bagsladilar. Bu shval-ruhiyys, azadliq
arzusu, an vacibi iso manaviyyatin arxa plana ¢okilmasi comiyyatin bir {iz-
vii olan gadina da tesir etmaya bilmozdi. Mahz bu tasirin noticosi olaraq
gadmin da zahiri keyfiyyatlori daha ¢ox 6n plana kegmays va biitiin diger
keyfiyyatlori iistolomoya baglamisdi. Oslindo qadina belo miinasibat miioy-
yon monada diisiincalords gedon maddilosms, cirlagsma, mohdudlagma pro-
sesinin bir inikas1 idi desok, yoqin ¢ox yanilmariq. Yoni bu miinasibat yal-
niz qadina deyil, imumiyystls, insana idi.

Yeni Dovrii xarakteriza edan cahatlordan biri do diistincanin rasional
qiitbliniin get-geds giiclonmasi idi. Bu istigamatin filosoflar tokco aglin
“funksiyasimni” toyin etmir, hom ds ilahi mafhumlarin elmi tisullarla izahim
verirdi. Insan 6z diinyasinin miitloq hakimi olmaq istayi ilo Allahin rolunu
azaltmaga, imani1 agilla avoz etmoyos ¢aligirdi. Tabii ki, kisi filosoflarla ya-
nasi, qadn filosoflar da bu istiqgamatds yazib-yaradirdilar. Diizdiir, onlarin
baslica missiyas1 diinyaya saglam varis gotirmok idi. Bununla bels, bir ¢ox
aristokrat ailolor qizlarina ciddi tohsil vermayi do 6zlorins borce bilirdilor.
Vo ya quzlar 6zlari 6z tizerlorinda ¢aligsaraq, sarbast sokilds elm dyronirdi-
lor. Buna gors do qadinlar da giiclonmokds olan falsafi diislincads 6z yer-
larini tuta bilirdilor. Onlar homin dovrds aktual olan oksar falsafi problem-
lorin hollina dair asarlor yazmaqgla yanasi, ham ds o doévriin kisi filosoflari
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ilo moktublasir, falsofi miizakirolor aparirdilar. Olbatto, o doévr {giin
xarakterik olan yazismalar, istonilon movzuda, o ciimlodon, dobds olan
folsafi mosalolordo moktublagmalarin har birino xiisusi doyar vermokla
yanasi, homin xanimlara filosof adin1 vermok fikrindon uzagiq. Belo ki,
nazora almaq lazimdir ki, dovriin dobino uygun olaraq vo 6z savadlarinin
imkan verdiyi qodor qadinlar falsafi miihito qosulurdular. Burada onlarin
baslica spesifikliyi mohz onlarin qadin olmalari idi vo tobii ki, 6z falsafi
sistemlori ilo ¢ixig edon dovriin kisi filosoflar1 yaninda séniik qalirdilar.
Bununla bels, hansi1 gqadin filosofun 6z moktublari, falsafi s6hbatlor zamani
irali stirdiiklori folsofi ideyalar homin falsofi coroyana, nozariyyays no
doaracoads bahrs vermosini iso on azindan onlarin yazismalarini, asarlorini
daha daqiq aragdirilmagla bilmok miimkiindiir.

Filosof adin1 mohz bir dofs rastlagdigi
Rene Descarteslo moktublagmasi sayasindo
gqazanmus ilk isim ciirstine, aglina goérs hor-
moto layiq olan Bohemia Sahzadasi Eliza-
bethdir (1680). Bu moktublarda Sahzads asa-
son ruh vo badon problemini miizakirs edir,
Descartesin fikirlorini tonqid edir. Maktubla-
rin birinds yazir': “Siz dziiniiziin ruh haqqin-

da geydlerinizdon davamliligi tamamila ¢i-
Bohemia Sahadasi Elizabeth
uygunsuz goriiniir. Buna gora do mon sizdon ruhun sizin metafizikada ol-
dugundan daha konkret bir definisiyasin1 xahis edirom, yani harokotdon,
diisiincadon ayr1 bir sokildo substansiyanin definisiyasini”. Goriindiiyii

Xartmisiniz va geyri-maddi seyls slage mono

kimi, qarsidakini diisiinmays va slavs tohlillor vermoys sdvq edon kifayot
gadar ciddi suallarla Descarteso miiraciot edir vo cavab alir.

Bu gobildon adini ¢oka bilacoyimiz daha bir filosof iso Ledi Marga-
ret Cavendishdir (1673). O, 6z dévriintin taninmus sairi vo filosofu hesab

L Women Philosophers of the Early Modern Period. Ed. Margaret Atherton.
Hackett Publishing Company, Cambridge, 1994, s. 11-12.
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edilmis, o dovr tigin cox boyiik cosarat gostararok 6z imzasi ilo yazmis,
London Kral Comiyyatinin yegana qadin iizvii olmusdur. Oz asarlorinds o,
Aristotel felsef951 ilo yanasi, miasiri olan filosoflarin asarlorini do tohlil

> etmisdir. Oz folsofi goriislorini moktublar-
da, daha doqiq desok, bir miixbir gadinin
miiasir mialliflor haqqinda suallarina yaz-
dig1 cavablarda bildiron Cavendish dov-
riinlin taninmis filosoflarin1 — Rene Des-
cartesi, Henry More vo Thomas Hobbsu
ciddi tonqid etmisdir. Burada bir incs fakta
bir daha digqet yonoldek — 6z imzasi ilo

2 yazmaga casarat edon ilk qadin. Oslinds,
' ‘}Margaret Cavendish halo uzun illor bu casarat bir ¢ox gadinda,
xiisusile yazi¢1 qadinlarda olmayacaqdi. Buna ilk casarati catanin iso bir

filosof olmasi toacciiblii deyil.

Bu sobabdon biz Ledi Masham Damaris Cudworthun (1708) iki
taninmis filosof Locke vo Leibniz, eyni zamanda, Mary Astell (1731) va
Nicola Malebranchin tolobasi John Norris arasinda Allaha sevgi haqqinda
yazismalarmi sadoco xatirlatmaqla kegirik.
Diizdiir, okkasionalist carayanin niimayandasi
hesab edilon Mary Astell 6ziiniin yalniz falsofi
deyil, ham do ictimai-siyasi goriislorino géra
xiisusi diggats layiqdir. Tesadiifi deyil ki, onun
iki hissali “Qadinlara bir Ciddi Taklif” (“A Se-
rious Proposal to the Ladies™) vo “Evlilik hag-
qinda diisiincolor” (“Reflections on Marriage”)
asarlori onun tarixds feminist kimi tanidir. Ye-
ri galmiskon geyd edok ki, bir cox adabiyyatda, :
nadansa, Fonte vo ya Marinella deyil, mohz Astell feministlorin ilk ideolo-

qu hesab edilir. Belo diisiinmak olar ki, sonuncunun mohz Yeni D&vriin
niimayondoasi olmasi, gérkomli filosoflarla eyni dovrds yazib-yaratmasi
ona belo bir hérmatli status verilmosini tomin edir.



144 | Esqin hikmati

Yeni Dovriin filosof qadinlarindan xiisusilo adi vurgulanmali olan-
lardan biri va birincisi, heg siibhasiz, Ledi Anne Conwaydir (1679). Yeri
golmiskon, onu da daqiqlosdirak ki, biz adlarin 6niinds Ledi s6ziinii bilo-
rokdon xanim sozii kimi torciimo etmirik. Ciinki Ingiltorado bu, hom do
yiiksak statusun gostaricisi olmusdur ve bununla biz homin filosoflarin co-
miyyatds kifayat qadar hormatli bir mévgeyas sahib olduglarini géstormok
istoyirik.

Anne Conway folsofo tarixindo Gottfried Vilhelm von Leibnizin
(1716) adu il slagalondirilon monad termi- :
ninin ilk miiallifidir. Qadin filosoflarin tod-
giqatgist yazir: “Folsofo sahosindoki oho-
miyyatli, basqa seylordon olava, Leibnizin
ona, an kigik substantiv vohdots verdiyi mo-
nad adina goro borclu olmasi gorokirdi.
Onun daim bir qurban rolunda olmas1 mii-
bahisasiz qabul edildiyi halda, elm monadin

ger¢ok manbayini kasf edona gadar uzun bir
miiddot kegocokdi”.! Oslinda, Leibniz Anne
Conwaydan tasirlondiyini he¢ vaxt gizlotmomisdir vo maktublarinda bunu

“NAnne Conway

geyd etmigdir. Bels ki, o, Conwayin asas folsafi asori hesab edilon “On
gadim vo modern falsofonin prinsiplari’ni oxuyandan sonra moktubunda
yazir: “Monim falsofi goriislorim 6lon Viskontes von Conwaye ¢ox yaxin-
lasir. Platon vo Demokrit arasinda durur. Har no qadar har seyin mexaniki
bir gokilds olub bitdiyine inansam da ... eyni zamanda hor seyin canli bir
prinsipa, hadaf olan bir sababa gora olub bitdiyina inaniram — har sey,
atomistlorin inancimin oksina olaraq canli vo hayat doludur”.? Conway Ye-
ni Dovriin toloblarine, daha dogrusu, ¢agirislarina uygun olaraq, dini prin-
siplora rasional prizmadan yanasir, ilahi iradonin, ruhun tohlillorini verirdi.
Masalan, o, Descartesdan farqli olaraq, “tutarli bir monist va vitalist idi. O,

1Yeno orada, s. 219.
2 Yeno orada, s. 224.
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badani qatilagmis bir ruh olaraq goriir; ruhu incs, ucan bir baden. Bunun
naticasi olan maddo 6l vo ruhsuz ola bilmaz. O da ruhla eyni mahiy-
yotdondir; sadoca goriiniisiine goro ondan ayrilir”.* Oziiniin kicik asorinds
Conway 6ziindon avvalki dovra yekun vuracaq va Yeni Dovriin baglangici
olacaq prinsiplerin demok olar ki, oksariyyatine toxunur: Tanri, Isa Masih,
yaradilis, ruh vo materiya, substansiya vo maddo vo s> “Allahla ya-
radilmuslar arasinda hor seyin 6z tobiotino gora doyiskon oldugunu’® gobul
edon Conwaya gora, “Allah hor hansi Badoni va ya Materiyani bolmiir, O,
Yaradilmiglarla amokdasliq edir vo ona gora do heg vaxt Yaradilmiglar: on
Kicik hissalors bolmiir; ¢linki o zaman Yaradilmiglarda biitiin horakot vo
Foaaliyyot dayanar...”. O, bildirir ki, “Allah 6z Miidrikliyino vo Marhamo-
tino vo har hanst Atributuna zidd bir sey etmoz (Seylorin riyazi boliinmasi
he¢ vaxt Minima-da* bas vermir, lakin Seylor Fiziki olaraq an kigik hissa-
lara boliine bilorler; Konkret Materiya Fiziki Monadlara boliinands iss, bu,
Materiyanin ilkin hali olar)”.* Qisa sokildo Conwayin sdzlorinds iki oho-
miyyatli mogama diqqot ¢okok: yaradilmislar ideyalar kompleksidir vo bir
sey yalniz kompleks sokilde harokstds vo foaliyyatds ola bilor. Daha bir
maqam isa, Allahin 6z yaratdiglar1 ilo mehz biitov sokilde amokdasliq et-
masi, iinsiyyatds olmasidir. Bagqa sozle desak, Sey kigik hissalordon ya-
ransa da, onun mévcudlugu va foaliyyatds olmasi iigiin bu hissalarin biitév
olmasi sortdir. Bu diislincalorini daha sonra baden va ruha, kisi vo qadina
da totbiq edon Conway yazir: “Her goriinon yaradilmisin badoni vo ruhu
var, yaxud principium magis activum vo magis passivum, yani aktiv vo
passiv prinsiplori vardir ki, onlar1 da kisi vo gadin adlandirmaq olar”.®
Daha sonra iso “badon va ruhun bir birindon mahiyystca deyil, saviyyaca

1Yens orada, s. 222.

2 Anne Conway (Anne Finch, Viscountess of Conway) The Principles of the
Most Ancient and Modern Philosophy. London, 1692 //
http://digital.library.upenn.edu/women/conway/principles/principles.html

% Yeno orada, s. 48.

* Minima — riyazi minimum.

4 Anne Conway. The Principles...

5 Women Philosophers.., s.59
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forglondiyini”.! siibut etmayo ¢aligir. Maraqlidir ki, filosofun fikrino gora,
“har Badon Ruha, Ruh isa Badana ¢evrils bilar; ¢iinki Badan vo Ruh ara-
sindaki mosafs yalmz Modo-dadir, mahiyyotdo deyil”.? ilk baxisda goribo
soslonan bu fikirds ¢ox sads bir haqigat verilir: forq mahiyystds deyil, for-
madadir vo bu baximdan kisi vo gadin arasindaki forqin do no dorocodo
shamiyyatli olmasi ortaya ¢ixir. Conwayin galdiyi maraqli naticolordon bi-
ri is9, “bodonin biitiinliikdo hiss vo biliys gadir olmamasidir”.® Bu keyfiy-
yatlor ruha malikdir. Bels natica ¢ixartmagq olar ki, badan vo ruh bir-birini
tamamlayaraq insan yaratdiglar1 kimi, kisi vo qadin da bir-birini tamamla-
yaraq insanlig1 yaradir. Bu fikirlor yalniz yaranigin mahiyyatini vo kisi-
gadin miinasibatina gdsterilon bir mévqe deyil, ham da diisiincs istigamoe-
tinds qadin vo kisi diistincalarinin bir-birini tamamlama zaruratini gostarir.
Goriindiyi ki, dziinda kifayat qadar ciddi masalalar ehtiva edon Anne
Conwayin falsafi goriislari Qarb tafokkiiriiniin formalasmasinda xidmati
olan kisi filosoflarla barabar darindon arasdirilmalidir.

Qorb tofokkiiriinds ingilabi ruhla yanasi, bir do maariflonma prosesi
gedirdi vo qadinlar da bu prosesdon 6z nasiblarini ala bilirdilor — atalar
qizlarinin, hatta orlor do hoyat yoldaslarinin tohsil almasina sorait yaradir-
dilar. Lakin falsafads, yoni diisiinconin, iistalik homin dovra gors rasional
tofokkiiriin 6n plana ¢ixdigi bir vaxtda qadinlar yens problem qarsisinda
qaldilar. ©vvala, tadqgiqatlarin da tasdigladiyins gore, “fransiz inqgilabinin
“miistaqillik, barabarlik, qardasliq” ideal1 qadinlar ti¢lin kegarli olmadigina
gora, onlar yenidon ocaq basina gonderildilar. Onlar kisilare xidmat gos-
tormoali, analiq rolunda ¢ixis etmoali idilor”.* Maraqhdir ki, Maariflonma
dovriinds cinsi ayrisegkilik olmasa da vo kimso buna xiisusi digqot yetir-
masa do, artiq prosesin gedisinda folsofi miihitds kisi filosoflar buna reak-
siya verdi. Jean-Jacques Rousseau “Emile vo ya tohsil haqqinda” asarinda
yazir: “Qadin xosa galmak va 6ziinii taslim etmok ti¢iin yaradildigina gors,

1Yeno orada, s. 61.

2 Anne Conway. The Principles...

3 Women Philosophers.., s. 76.

4 Rullmann. Kadin Filozoflar 1, s. 199.
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Oztini kisiyo bayandirmok ti¢iin dayar vermolidir, onu qiciglandirmamali-
dir. Qadmin giicti ¢okiciliyindadir. Bu yolla onu (kisini) 6ziindoki giicii
kosf etmoya va istifado etmays mochur etmalidir. Bu giicii oyandirmagin
an tasirli yolu onlara etiraz edarok lazimi bir hala gatirmokdir”.! Bagqa bir
filosof Fichte “Tabii haqlarin tomallori” asarinds yazir: “Qadin 6z davamli,
gorakli vo oxlagliliginin sorti olan bir istokls, olagsli olmaq istoyi ilo
baglidir. O istasa idi, miistaqilliyini geri ala bilordi. Amma isin mahiyyoati
do elo bu ndqtodadir. O, agilli olsa, istamoz”.2 Amma bu fakt da var ki,
Fichte “evli bir gadin1 insan hesab etmir, ¢iinki o, arina hesab verir, yasayir.
Orinin adim qobul etmasi do bunun ifadasidir’.® Bu mosalods sanki on
“dogru yolu” alman filosofu Kant tapir: “Onlara (qadinlara — K.B.) verilo-
cok darslar heg vaxt soyuq vo qondarma olmamalidir, hamiso duygularla
va hotta miimkiin gador cinslari ilo slagali olma- e ) |
lidir”.# Maraghdr, kisi filosoflar gadinmn no gii-

ciinii, no aglini, no do onlardan istifads bacariqla-
ri inkar etmirlor, sadoco onlar kisiloro sorf et-
maya cagirirlar. Onlarin fikrine gora, qadinin
0zlina isa ancaq cinsi haqqinda fikirlor, bacarig-
lar talgin edilmolidir. Bu yerdo XVII asr fransiz
filosofu Marie Le Jars de Gournaymn (1647)
“Qadinlarla Kisilorin bsrabarl?yi haqqinda” oso- D /
rindoki kelamlar yada diisiir: “Insan osason no er- [Marie Le Jars de Gournay |
kokdir, na disi. Cinsiyyatin forgli olmasinin magsadi cinss xas forma
fargini toyin etmok yox, yalniz nasil vermays yarayir... ™ Buradan iso
antik dovra, Diotimanin sozlarine gadar geri donmoli olduq. Xatirladaq ki,

1Yeno orada, s. 207.

2 Yeno orada, s. 345.

3 Yeno orada, s. 210.

4 Rullmann. Kadin filozoflar I, s. 11.

% Sinem Dogan. Diisiince Diinyasimin Golgede Kalanlari: Kadin Filozoflar — |
http://www.acikbilim.com/2013/11/dosyalar/dusunce-dunyasinin-golgede-
kalanlari-kadin-filozoflar-i.html
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onun fikrino gors, sevgi sadaco badonds olanda dogulan 6vlad olur, bu
sevgi monaviyyata aid olanda iss diinyaya midriklik, xeyirxahliq galir vo
insan 6z miidrikliyi ilo 6liimsiiz olur, abadiyyst gazanir. Bali, Kantin hoyat
torzindan natico ¢ixartmali olsaq, sézlori bizi teacciiblondirmomolidir —
onun {iglin qadin yalmz naslin davami ti¢iin bir vasitadir. Boyiik filosof
biitiin bagariyyatin hagigotlorini diisiinonds qadinlar iigiin yalniz diinyaya
ovlad gatirmayi rova gortib.

Tabii ki, bu, kisi filosoflarin istoyi idi. Qadin filosoflar iso 6z yolu
ilo gedirdilor. Eyni zamanda, formalasmis
Vo get-geda genislonmokda olan osassiz
ittihamlara vo mohdudlasdirmalara cavab
vermoali olurdular. Masalon, Mary Woll-
stonecraft (1797) 1792-ci ildo “Qadmn
haqglarinin qorunmasi1” asarindo Rousse-
aunun movgeyini ¢ox siddatli sokilda ton-
gid edir. Mary Wollstonecraft asarinds
bels bir sual qoyur: “Demoli, qadinlar ya

L Mary Wollstonecraft oxlaqgi varliq kimi nazordon kegirilmo-
lidir, ya da o dorocads zoifdirlar ki, tamamilo kisilorin iistiin bacariglarina
tabe olmalidirlar?”? Filosof bu masalo ilo bagli Rousseaunun fikirlorini
“cofongiyyat” vo “kifayat qador giiclii diisiincali birinin doyiislari kirsan-
lamasina” banzadir. O bildirir ki, “agor qadin 6z tabistino goérs kisiys gii-
zosto gedirss, onlarin oxlaqglari keyfiyyoatcs eyni olmalidir, saviyyaca olma-
sa da, oks halda, axlaq nisbi ideyadir. Demali, onlarin davranislari eyni
prinsiplora sykonmali, eyni magsadlori olmalidir”.? Onu da slavs edok ki,
Mary Wollstonecraft asards gadinlarin axlaqinin va disiincalarinin forma-
lagsmasinin usaqligdan basladigini, qiz usaqlarimin tarbiys va tohsilinds on-
larin atalar1 vo gardaslar1 ilo miinasibatlorinin ¢ox shamiyyatli oldugunu

1 Mary Wollstonecraft. A Vindication Of The Rights Of Woman: With Strictures
On Political And Moral Subjects, 3th Edithion, London, Johnson, 1796, p. 47
2 Yeno orada.


https://www.google.com.tr/search?hl=ru&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Mary+Wollstonecraft%22
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vurgulayir. Filosofun bu barads diisiincalori sonralar feministlorin tomol
ideyalar1 sirasina daxil edilss do, geyd edilmalidir ki, aslinds Wollstone-
craftin ideyalarinda XX-XXI asrlor feminist horokatlarina xas olan cinslo-
rin qarsidurmasi yoxdur, oksino, burada tam bir barisiq, qarsiliqh anlayis
tolgin edilir. O bildirir ki, “Allah hor seyi borabor yaradib™, “6z badonini
Vo aglini giiclandiran, ailasini idars edon gadin arinin miiti qulu yox, dostu
olur”.? Filosofa gora, qadin vo kisi arasindaki miinasibatlorin on yiiksok
zirvasi sevgidir. Bu sevgi hisslordon daha ¢ox intellekto asaslanan dostlug
vo qarsiligh hérmotdir.® Oslinds, Wollstonecraftin Rousseauya cavabi vo
umumiyyatls, har ikisinin garsiligh miiqayisesi ayrica bir todgigat
movzusudur. Ciinki usaq torbiyasinds az qala soriksiz bilinan Rousseaunun
gortiglorindoki ¢atigmazliglari, zonnimizcs, yalmz bir qadin tofokkiirii aga
bilar. Masalos burasindadir ki, Rousseau qadin vasitasils kiginin 6z giictinii
kosf etmok istadiyi halda, Wollstonecraft borabarlik va dostlug, yani gadin
Vo kisinin qarsiligh sokilda bir-birinin yiiksok keyfiyyatlorinin, axlaqinin
inkisafin1 toklif edir. Rousseaunun taklifi birtarafli insan modelina gars:
Wollstonecraftin saxsiyyati sevgi ila tamamlanan insan modeli! Onu da
alava edok ki, birtarafli models ham gadina diizgiin qiymot vermoyan kisi,
hom do diizgiin qiymotini almayan qadin daxildir. Wollstonecraftin
modelinds isa har iki toraf bir-birini tamamlayir.

Oslinds, Rousseau va Wollstonecraft polemikast o dovriin falssfi
monzarasini, ictimai miinasibatlori ¢ox aydin oks etdirir: kisilor qadinlar-
dan na gozloyir, qadinlar kisilardon na?! Bu durum uzun illar, asrlor davam
etdi. Masalon, XIX asrds qadin falsafs tizra doktor va ya professor tinvani
almaq t¢iin miitloq bir professorla evli olmali idi, ¢iinki “doktor elmi
{invan1 almaq 0 zamanlar sirf kisilors xas bir sey idi”.* Mahz bels bir vaxtda
Dorothea von Rodde-Schlozer (1825) ilk qadin falsafs doktoru elmi adini
almaq ti¢lin miibarizoys basladi va ugur qazandi. Maraql bir fakt olaraq

! Yeno orada, s. 56.

2 Yeno orada.

% Yeno orada, s. 57.

4 Rullmann. Kadn filozoflar I, s. 277.
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onu da bildirak ki, qizina ¢ox yiiksok va hartorafli tohsil veran ata Schlézer
bir rasionalist olaraq bu tohsilds duygular tizorinds qurulan sahalari — odo-
biyyat, seir, incasonat va basqalarini zararli saho kimi konarda saxlamisdi.
Amma digar bacariqglar, yani oanonovi ev islori, tikis-hormalor, hatta rosm,
rogs do dyradilmisdi.! Yoni ata qizina hom evdar xanim olmagi, hom do
falsafi diistinmoyi Oyratmisdi. Deyilonlori Kantin, eloca do Rousseaunun
sozloari ilo miiqayisa edonds maraqli bir natica gixartmaq olur: gadinin to-
fokkiiriinii usaqligindan miioyyon istigamoto yonlondirmokls, onu iimu-
miyyatlo folsofodon, elmdon uzaqglasdirmaq
miimkiindiir. Istor-istamoz X asrdon XX asrlo-
rin avvallorina kimi Cindo genis yayilmig bir
anana — pinyin, yani baglanmis ayaq yada di-
stir: kigik yaslarinda qiz usaqlarinin ayaginin 4
barmagini qgatlayib sariyirlar vo kigik galincik
ayaqqabisi geyindirirlor. Qiz boyiisoe do, ayaq
kigik qalir. “Qizil nilufar” adlanan bels ayaqlar
gadinligin, zadoganlhigin, gézal yerisin, ugurlu
Dorothea von Rodde-Schlozer  gyljliyin simvolu veo gostaricisi idi. Hoqiqi
gadin 6z ayaqlar iistdo durmamalidir, kisi ona dayaq olmali idi.2 On qaribo
olan iso budur ki, konfutsilik moktobinin niimayandslarindon biri, yazigi
vo filosof Zhu Xi (1200) “qizil niluforin” qadin vo kisi arasindaki
miinasibatlors miisbat tasir etdiyini vo bu snsnsnin Cindon konarda da ya-
yilmasimi toklif edirdi.? Yani qadinliq zor tatbiq edilorak tabii olanin defor-
masiyaya ugradilmasi ilo yaradilir. Elaca da, Qarb tofokkiiriinds qiz usaq-
larinin tarbiys va tohsilinds bilarakdan els istigamatlor segilirdi ki, onun

1Yeno orada, s. 283.

2 Jlepopmanus crynueit. Tpaguuun Jipesnero Kuras /
http://lifeglobe.net/entry/1324

3 Marie Vento. One Thousand Years of Chinese Foothinding: Its Origins,
Popularity and Demise //
http://sourcebooks.fordham.edu/halsall/women/vento.asp
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normal tofokkiirii inkisaf etmasin, yalniz cinsi anlayisi formalassin. Diiz-
diir, bunun koklorini darine aparmaq miimkiindiir, lakin bu va ya digor fi-
losofun oyanmag istayan, hotta he¢ yatmayan diigiincasini tokrar yatizdir-
mag, yaxud birtorafli inkisaf etmasini istomok, tofokkiiriin zorla deforma-
siyasindan basqa bir sey deyildi.

Belo diisiinmok olar Ki, asason duygular, gozal hisslorin taronniimii
tizorinda qurulan romantizmds qadin filosoflara daha miilayim bir miina-
sibat olmali idi. Lakin sohbat falsafi diisiincalorin hansi iislubda ¢atdiril-
masindan deyil, gadinlarin, imumiyyatla, falsofi tafokkiirdan tacrid olun-
masindan gedir. Homin doévriin yazici filosoflarindan ilk yada diison
Sophie (Sara) von Grotthussdur (1828). Taninmus sair, 13 yasindan etiba-
ron Wolfgang von Goethe ilo moktublasan va uzun illor arzinds onunla so-
mimi dost olan, roy G¢ilin seirlorini filosof sairo gondoron vo onun gon-
dordiyi halo nasr olunmamis seirlorini 6z salonunda oxuyub miizakirays
cixaran! Sophie 6z ddvriiniin on populyar adobi maclisinin toskilatgist vo
rahbari olmusdur. Onun dostlar1 vo parastigskarlar1 arasinda diplomatlar,
siyasat¢ilar Vo artiqg moghur yazar va filosoflar —Schlegel qardaslari, sair
Herder do var idi. Boyiik bir populyarliga sahib olan va adobi-falsafi soh-
batlarin markszinds duran Sophie basqa bir adabi salonun rohbari va xalasi
qiz1 Rahel VVarnhageno yazir: “Kisilar, hotta on fovgaladasi belo, gadinlarin
bir kapanok kimi sadoca dadmasini istayirlor, gézal, saglam meyvalar iso
onlara galmalidir. Onlar qadinla miibahisa edanda, onlarin séyladiklari vo
ya sorusdugqlari sey yalniz onlari 6zlarinin darinliyini va asasli olduqlarini
gostarmoalidir. Vo bu, cinslor arasindaki forgi tosdiq edir. Buna gors do on-
lar falsofi diisiinon qadin1 istomirlor”.2 Oslinda, dostlar1, hamsdhbotlori osa-
Son taninmis vo an baslicast ona dayar veran kisilor olan Sophienin sikays-
tindon belo malum olur ki, problem he¢ do kisinin qadina miinasibatinda
deyil. Yani masalo heg do kisinin qadini qisqanmasi gadar basit deyil.

1 Sophie von Grotthuss // http://jwa.org/encyclopedia/article/grotthuss-sophie-
von
2 Rullmann. Kadin filozoflar 11, s. 14


https://en.wikipedia.org/wiki/August_Wilhelm_Schlegel
https://en.wikipedia.org/wiki/Rahel_Varnhagen
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Séhbot mohz artiq formalasmis bir tofokkiir galibindan gedir. Nozaro alsaq
ki, bu galib ancaq kisilorin deyil, qadinlarin da tofokkiiriinii istiqgamotlon-
dirirdi, onda hagigaton folsafi diigiinan qadinlar az oldugu kimi, kisi filo-
soflarin da sayinin azaldigini, falsafonin siiratls tonoazziilo dogru getdiyini
Vo artiq XX asrda bu tonozziiliin zirve ndqtesinin yasandigini toacciiblo
garsilamariq. Axi, Pifaqordan baslayaraq Leibniza Qadar heg¢ bir béyiik
filosof, insanligin mahiyyatini anlayan diisiinca sahibi nainki qadin
filosoflary inkar etmayib, aksina, onlardan faydalanib. Qadin tafakkiirii-
Na giinii-giindan artan qisqanclq iimumiyyatla camiyyatin diisiinca So-
viyyasinin enmasindan xabar verir. Bu shomiyyatli fakta irslido tokrar
qayidacagiq. indi iso homin dovriin monzarasini tamamlayag.

Sophie (Sara) von Grotthussun adabi salon togkil etmasi va atrafina
dovriiniin an parlaq diisiincoe sahiblorini toplamasi 6z miihiti vo dovriin
xarakterino uygun olan on ideal ¢ixis yolu idi. Yoni diisiinon gadini gabul
etmayan bir comiyystds qadinlar tokrar 6z kdhno vo artiq sinaqdan ¢ixmis
iisullarina ol atdilar — evlarinds falsafi s6hbatlar togkil etmays basladilar.
Onu da slavs etmok lazimdir ki, miitlaq ailoli olan belo xanimlar comiy-
yotda malik olduglari niifuza (¢ox vaxt orlorine vo ya atalarina gora) gora,
onlarin falsafi s6hbatlarine do ¢ox niifuzlu saxslar galirdi. Masalon, Sophie
(Sara) von Grotthussun va ya Dorothea von Rodde-Schlozerin maclislari —
Fransa, Ingiltora vo Almaniyanin intellektuallari-
nin daimi ziyarat mokanma gevrilon salonlari
buna gdzsl niimunadir. Va bu snons daha da ge-
niglonmaya basladi.

Ayri-ayri adabi vo ya folsofi maclislordon
olave, hor hanst qadin sairenin, filosofun, ayri-
ayr1 soxslorin istor bir soxsiyyat kimi, istorss do
bir miitafokkir Kimi yetismasindo istisna rollari
W s olmusdur. Tokca elo alman folsofasinin gorkomli

Karolina Schelling niimayondasi Schellingin hayat yoldasi, XVIII-
XIX asrda togokkiil tapan romantik carayanin niimaysndslarinin — hom fi-
losof, ham do odobiyyatgilarin hayatinda miistasna rolu olan Karolina
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Schlegel / Schellingin, yaxud Nietzsche, Rilke vo Freud kimi miitafokkir-
lara ciddi tosir gostarmis Lu Andreas Salomenin adlarini ¢oksok, miioyyan
monzars yaranmis olar. Masolon, tarixi molumatlara géro, Schellingin
yaradiciliginin on mohsuldar dovrii Karoli na ilo barabarlik dovriins diisiir.
Nietzschenin sah asori sayila bilocok “Zardiist belo demisdir”i Salomenin
obrazi tizorindo qurulub. Xiisusilo, Lu Salome haqqinda bir-iki kolmo
demok, diistiniirom ki, yerino diisor.

Tarixds filosof, yazici, psixoloq kimi taninan, “Erotika” kitabinin vo
psixoanalizlo bagli yazilarin miiollifi olan Lu
Salome aslinde daha ¢ox dovriiniin yiiksok zoka
sahiblorino tosiri ilo moghurlasmisdir. Romada
Malvida fon Mayzenburgun — Rus adibi Qertse-
nin qizinin miisllimasinin adobi maclisinds dov-
rinlin miitofokkirlori, gorkemli soxsiyystlori —
Garibaldi, Wagner, Nietzsche ils tanis olmasi onu
homin dairalorin “ruhuna” g¢evirdi. Azad diisiin-
cosi vo diisiincasing uygun hayat torzi qarsisinda-

Lu Andreas Salome kini1 giiclii tosir altina salird1. Qariba olan odur ki,
onun azadligini sevan koslor ona evlenms toklif edir, o iso radd edirdi —
azadligini bu sokilda goruyurdu. Sigmund Freud onu belos torif edir: “Qor-
xunc bir zoka... Onun yanina yaxinlasan hor kas varliginin somimiyyatin-
don vo mehribanligindan ¢ox giiclii bir sokilds tasirlonirdi; gadinlara xas
zoifliklarin heg birinin, hatta insani zaifliklarin bels ¢oxunun onda olma-
digim, hoyat1 boyu bunlar1 asms oldugunu gérordi”.!

Bu deyilanlor da bels diisiinmays asas verir ki, Salome comiyyatdo
Vo dostlar1 arasinda sadaco cinsine gora deyil, mohz disiincasine gors
hormot sahibi olub. Nietzschenin “Zoardiist...”linlin insanhq li¢lin hansi

hadaflor goydugunu va bu ideyanin ilhamvericisinin Lu oldugunu noazars

! Lou Andreas-Salome'nin hayat hikayesi //
http://www.cnnturk.com/fotogaleri/kultur-sanat/diger/lou-andreas-salomenin-
hayat-hikayesi?page=2
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alsaqg, onda ominliklo iddia etmok olar ki, Nietzschenin diisiincosi yiiksok
bir gadin tofokkiirii ilo tamamlandigina gora, 0, nainki sohrat tapdi, nego
insanin tofokkiirii ticlin istigamatverici ola bildi, hom do yeni epoxanin
baslangicin1 qoya bildi.

Biitiin bu deyilonlorls yanasi, bir fakti da etiraf etmok lazimdir ki,
falsafa tarixinda bir ¢ox falsafi maktab olmusdur ki, 6z tok vo davamli ide-
yalar1 ilo moshur olmuslar. Buna niimunas kimi antik dévrds Milet mokto-
bindan, kiniklordon tutmus, islam Sorqinde Ixvan os-Sofaya (X osr), Avro-
pada Sartr maktobina (XI-XII asr), XIX-XX asrlordoki hayat falsofasine,
ekzistensializma vo s. qador. Ayri-ayri filosoflarin davamgilart 6z miisl-
limlarinin fikirlorini davam etdirmoklo folsafi moktobi yaratmis olurdular
va bununla da homin filosofun hom 6ziinii, hom ds ideyalarini illordon,
asrlordon kegib golocays catmasini tomin edirdilor. Bu sirada on miiteraqqi
ideyalardan tutmus, an ziyanli, comiyyat ii¢iin he¢ bir shomiyyati olmayan,
hotta yanlis istiqgamatlondiron, tohliiks torodon ideyalara qodor sadalamaq
olar. Masalon, Mansur Hallacin sufi ideyalari asasinda 26 bidst sufi cors-
yanlarinin yaranmasi haqqinda molumat vardir, yaxud Nietzschenin
nihilist folsafasi az qala fagizmin asas ideyasina ¢evrilmisdi. Bu baximdan,
gadinlarin toskil etdiklori moktablar, maclislor falsafi moktob soviyyasine
gadar yiiksolmamasi onlarin tarixden silinmasine sorait yaradib. Olbatta,
bu faktdir ki, qadin filosoflar falsafi maclislarinds heg do 6z ideyalarin
tablig etmirdilor vo oraya toplasanlar da onun davamg¢ilart olmurdu. Bunlar
sadaca comiyyatin intellektual tabagasinin goriis ve giiniin aktual mévzula-
rinin miizakirs mokanlari idi. Bununla yanasi, els filosof qadinlar da ol-
musdur ki, ideyalar1 sonralar kisi filosoflar1 tarafinden davam etdirilss da,
yena da onlarin adlarinin hallanmamasi onlarin unudulmast ils naticalonib.
Masalon, Sokratin, Platonun ve ya Leibnizin bir filosof kimi niifuzu tarixds
0 godor yiiksakdir ki, onlarin hor hansi ideyalarinin, hatta bu asas ideya
olsa belo, bir gadina mansub olmasi ¢ox shamiyyatsiz goriiniir, Diotima-
nin, Anne Conwayin varligi kimi iso maraqlandirmur.

Bas XIX asrin avvallorine kimi izladiyimiz proseslorin naticasi na
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idi? Notica olaraq iki tohliikali istigamats diqqst yonaldak: birincisi, gadin-
larin “mohdudlasdirilan” diisiincolari 6z meyvasini vermoya baglamigdi.
Kantin, Rousseaunun bir zamanlar “qoalibs salmaq” istadiklori qadin tofok-
kiirlori, eyni zamanda dovriin sortlori, qadagalar1 qadinlarin diistincalarini
daha cox 6z cinslorine fokuslandirirds. Ikincisi ise iimumi falsafi mithitden
gadinin tocrid olunmasi falsofi ideyalarin naqis, birtarafli inkisaf etmasina
sobab olurdu. Bu iso 6z ndvbasinds insanligi hom monavi, hom do aqli
bohrana gotirmokdo idi. Har istigamat haqqinda qisa bir sorh verak.

Yalnmiz kisi zovqiinii oxsamaq, aylondirmak {igiin yaradilmig bir
canli olmas fikri qadinlarin 6zlorini diislindiirmoys bilmozdi va artiq XIX
asrin ortalarinda qadinin 6z halina iisyani kisilora banzomokls baglandi.
Qadin 6z varhigina qars etiraz edirdi! Amma bu, Allahin yaratdig: varliga
qars1 etiraz deyildi. Oksina, bu, cahil, itastkar, kiginin istoklori ilo “var
olan” gqadina qars1 lisyan idi. Avrora Diipinin Jorj Sand (1831), Sarlotta,
Emili vo Anna Bronte bacilarinin Karrer, Ellis vo Akton Bell qardaglari
(1846) ad1 ils romanlar yazmaga baslamasi buna niimuns ola bilor. Bunu
comiyyatin kisilors verdiyi imtiyazlardan istifads istoyi kimi yozanlar olsa
da, natico bagqa sey deyir: bu asorlorin asas ideyast qadinin “agilsiz bir
267z01¢d” kimi toqdim edilmasing etirazdir. Osarlords kisi-qadin miinasi-
batlori oks olunsa da, 6n planda yalniz zovq alsti olan gadinla agilli, tohsil-
li, yiiksok manaviyyatli qadin arasindaki miiqayiss vo istlinlitylin ikincilo-
ro verilmasi durur.

Feminizm tarixini arasdiran tadqiqatg¢ilarin fikrino gors, bu horakat
Fransa ingilabindan sonra baglamigdir. Daha sonra XX asrin 20-ci illarina
gadar vo XX asrin ikinci yarisindan baglayib bugiins kimi davam edon iki
marhalays ayrirlar. Yoni todqiqatcilar qadinlarin mahz bir cins olaraq mii-
barizslorini feminizm adlandirmislar. Bu tarixlors bir diizalis verarok xa-
tirladaq ki, gqadinin 6z cinsini miidafio etmasi, 6z varligin tosdiq etmasi
Renessans zamanindan baglamigdir. Onu inqilabla slagslondirmak iso, zon-
Nimizco, feminizmoa bir {isyankar ruh vermok istoyi ilo baghdir.

Azadligin votoni hesab edilon Birlogsmis Statlarda iso proseslor
nisbatan fargli va ciiratli ruhda carayan edirdi. Artiq XVIII asrds gqadinlarin
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hiiquq tolablari saslonmoys baslamisdi. Masalon, Abigail Smith Adams
(1818): “Qobul edilonds bizim istirak etmadiyimiz ganunlara vo bizim
maraglarimizi miidafis etmoyan hakimiyyato biz tabe olmayacagiq™* kimi
tolob irali siirmoklo qadinlarin forqli istoklorinin do ola bilmasini “xatir-

A latd1”. Bu, kisiys banzomok, hatta kisidon as-
kik olmadigini siibut etmoklo yanasi, kisinin
malik oldugu kamil xiisusiyyatlorin onlara da

maxsus oldugunu gostarmok idi. Sohbat artiq
moanavi keyfiyyatlordon deyil, sosial talablor-
don gedirdi. Bu dalga Avropaya da catdi vo
XVIII asrda gizli, kisi adi ilo pardolonarak na
iso edon gadmm XIX osrin ikinci yarisindan
verdiyi coesaratlo 6z hiiquglarini aciq sokilde

Abigail Smith Adams i  tolob etmaya basladi. Tesadiifi deyil ki, miia-
sir insanin, daha humanist bir comiyyatin yenidon formalagmasinin asas
sortlarindan biri kimi Fromm “qadinlarin patriarxal hakimiyyatin ziilmiin-

don xilas olmagn zoruriliyindo™?

gorr.

Osasan Boylik Britaniyani, Birlogmis Statlari, Fransani va diger Av-
ropa olkslarini biirliyen birinci horokatda asas tolob qadinin bir votondas
Kimi taninmasi idi — tohsil haqqi, sas hiiququ va s. Bu taloblor 6donando iso
harakat tanazziilo ugradi. Yani feminist qadinlar 6zlarini yalniz sosial miis-
tovida goriirdiilar va taloblar sosial-siyasi hiidudlardan kenara ¢ixmadigi-
na, yiiksok ideyalar miistovisine qalxmadigina géra sonmays mahkum idi.

Ikinci horokat artiq fargli toloblar iizorinds formalasdi — qadin vo ki-
sinin stiurlarini, saxsiyyatlarini va s. monavi cohatlorini miigayise edon bu

harokat qadimin Kkisiys qarsi iisyam idi®> Toloblorino uygun olaraq

! Abigail Adams Quotes http://womenshistory.about.com/cs/quotes/a/qu_abigai-
ladams.htm

2 @pomm 3. Umets unm 6w1Th, M., TIporpecce, 1990, c. 198.

3 Kpuikosa U.B. YXenmuna 1 o61mectso B pmiocodun peMUHU3MA BTOPOii
BOJIHHI (Ha ocHOBe TBopuecTBa CuMonsI e boByap u bertn ®punan)

Ihwww xermaa %2 01%2006m1ecTtB0%208%20dunocohun%20heMuHn3M
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feminist horokatlar bir ne¢o qola ayrildi: liberal, radikal, sosialist vo S.
Qadinin,
va bu diisiinconin kigilor vo kisi tosokkiillii comiyyat torafindon uydurul-
dugunu iddia edon! feminizm horakatinin daha parlaq niimayandslori kimi
fransiz yazigisi Simone de Beauvoirin (1986) vo amerikan yazici, liberal
feminizmin tomsilgisi Betti Fridanin (2006) adlarini ¢okmok olar.

Qadin artiq uzun illar idi ki, yalniz vasits idi. Ayri-ayr1 elm vo fol-

imumiyyatls, kisidon forqli bir bioloji varliga sahib olmadigini

sofa niimayandalori, yazarlar istisna sayilirdilar,
imumi monada isa qadinin artiq sabitlogmis bir
obrazi yaranmigdi — vasita. XX asrin sonlarinda
iso artiq insan deyil, cinslor asas tadgiqat,
miizaKiro mdévzusu idi. Bu, bOylk monada
Insanin deyil, bir cinsin miibarizasi va cinsin —
bioloji varligin talablari idi. De Beauvoir yazir:
“Kisi — bogeri varliqdir, cinsi var. Qadin da

belaca tam bir fard olar, kisi kimi, bir sartlo ki,
onun da cinsi olsun. Qadmliqdan imtina — 6z |y Simone de Beauvoir |
soxsiyyatinin miioyyon bir hissosindon imtina demokdir”.? Filosof qadini

0z varligini dork etmoys — 6ziinii bir insan kimi qabul etmaya gagirir.
Tobii ki, burada s6hbot mohz bioloji varligdan gedir, c¢linki
manaviyyat imumiyyatls giindemds deyil. Bu, prosesin birinci morhaloasi-
dir. Tkinci morhoalasi ise dziinii comiyyatds tosdiq etmokdir. Bu, iso maddi
tominatdir, glicdiir: “Ancaq omaya sobab qadin shomiyystli deraceds onu
kisidon ayiran masafoni got eds bildi. Yalniz amak ona real azadliq tomin
edo bilar. Qadin parazit hoyat torzi stirmakdan al ¢oken kimi, onun asililig
tizarinda qurulmus sistem dagilir, onu konar alomls slagolondiran vasitogi-
kisiya ehtiyac itir”.> Amma igiincii bir morhalo do var: tam azadliq. De
Beauvoir yazir: “Bu giin miistaqil qadin 6z miitoxassis maraglari ilo

1 Yeno orada.

2 Bosyap C. oe. Bropoii momn. T. 1 u 2: Ilep. ¢ ¢ppann. M.: IIporpecc; CII6.:
Autereiis, 1997, c. 762.

% Yeno orada, s. 759.
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gadinliq borcunu yerins yetirmak qaygilar1 arasinda parcalanir. Tarazligini
gorumaq onun {iglin ¢atindir. O bunu aldo elomok ii¢iin giizosto getmoali,
qurbanlar vermali, hiyloya ol atmali olur ki, bu da onu daim gorginlikdo
saxlayir. Qadina moxsus asabiliyin vo fiziki zoifliyin sobablorini mohz
bunda axtarmaq lazimdir, gadinin fizioloji xiisusiyyatlorindo yox™. *

Internet saytlarindan birinden alman molumata goéra, “90-c1 illorin
ovvallarinds universitetlorde feminizmin toxminan 15000-don 30000-dok
dornaklari yaranmigdir. Onlar shomiyyatli bir dostoys va tosire malikdirlar.
Bunu miisllim-professor heyatinin 90%-in liberal baxislh soxslorden ibarat
olmasi da deyir. Eyni zamanda bu, ham do cavan kadrlara, xiisusile qiz-
tolabalors tosir gostormo imkani demakdir. Bu giin hatta onu (feminizmi)
moktoblora do yerlosdirmoya cohd gdstorirlor”.? Internet sohifalorindon
molumatlara va realliga baxanda isa gadinin min bir aziyyatle gazandiqla-
rinin yaninda ruhunun itirdiklori daha dohsatli goriiniir. On azindan iirayin-
doki nifrat, dagitmaq, listolomok, ovazlomoak istoyi qadina 6z menaviyyati-
ni1 isiqli saxlamaga mane olur. Qadin unudur ki, dogulmamisdan qabaq Al-
lah hor kasls fordi ohd baglayir. Demali, har kasin giinahi da fordidir, sa-
vabi1 da, xatirlamasi1 da, unutmasi da.

Bozi hallarda qadin vs kisilorin eyni hiiquqlart o deracads gabardilir
ki, Misel Fukonun «cins yoxdur» fikri reallasmaga baslayir. Qadin bazan
07 qiitbiinii zirva bilir. Beloco 6zlinli sacdogah bila-bils tapdaq altina gev-
rilir. Reklam oluna-oluna hatta cansiz seylarin bels fonuna gevrilir. Aci-
nacaqli bir haldir ki, Avropada bu giin qadin hatta vitrine qoyulan bir “satis
obyektina” ¢evrilib. Daha acinacaqli olani isa bu, qadin1 azad, hiiquqlarin
taniyan, kisilorlo eyni hiiquqlara malik bir vatandasi kimi qabul edan bir
comiyyatds bas verir. Bu nadir? Qadinin azad se¢iminin noticosi?

Paradoksal bir vaziyyst miisahide olunur. ©vvala, har no gader qa-
din 6z disiincesi, 0z soxsiyyati barado yazsa da, osas istinad yeri, asas

1Yeno orada, s. 776.
2 KpaTkas, HO IoJIMHHAs ucTopus GemuansMa // http://www.menalma-
nah.narod.ru/histfm.html
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niimuno yeno do kisi qalir. ikincisi, qadin heg ciir 6z qadin tobiotinden
uzaglasa vo demali, kisi tobistina sahib ola bilmadiyina gora, oks qiitbo bir
diismon movqeyi kimi baxir. Bu is9, bir torafdon, qadinlarda aqressiyanin
yaranmasina sobab olur ki, bu da 6z oksini onun foaliyystinds, yaradicili-
ginda tapir, digor torafden iso, comiyystde miiayysn qarsidurmaya sabab
olur. Diizdiir, de Beauvoir bunu tam azadliga gedon yolun ¢atinliyi kimi
togdim edir, lakin bu “tam azadliq” qadinin bioloji, uzagi sosial varliq kimi
tolobatlarindan o yana kegmir.

XIX asra godar inkisaf edon proseslorin naticosi kimi ikinci istiga-
matin insanligin monavi béhrana aparmasini sdylomisdik. Masalo burasin-
dadir ki, qadinin oks qiitbs ¢gokilmasi qadin va kisi tofokkiirii ilo biitovlos-
moli olan haqigatin naqis qalmasina sabab olur. Yoni feminist diisiinco sa-
hiblarinin ideyalari dévriin insaninin diisiincaloring yeni bir nafas vermok
avazing, bir oks cabho, daha bir radikal ocaq qalamis oldu. Tesadiifi deyil
ki, Richard Tarnas XX asrin insaninin béhranimi “mahiyyatcs kigi bohrani”
adlandirir.! Deyilonlords haqgigat budur ki, bohrana gatiran proseslords qa-
din miimkiin oldugu qador tocrid olunmusdu. Diizdiir, haqli olaraq irad tuta
bilarlar ki, avvalca “falsofa zirvesinds qadin-kisi cinslerine ayrilmalar yox-
dur, yalniz insan var”, — iddiasinin torafdari kimi ¢ixis etmisdik. Lakin bu
da bir haqiqgatdir ki, XX asra qadar falsafo tarixinda na ciddi ideyalarda
gadin, na da qadinda ciddi ideya qabul edilirdi. Qadin yalniz vasits idi.
Hotta ideyanin miisllifi qadin olsa bels, ideyalar saxlanir, qadin 6zl yox
edilirdi. Qaribadir, sevgi qaldi, miidriklik qaldi, ails qaldi, qadin 6zii iso
galmadi. Belo hagli natico ¢ixartmaq olar ki, XX asrin avvallarinda femi-
nizm hoarakatinin baglanmasi miisyyon monada qadinligin miidafissi olsa
da, ifrata vararaq oks qiitbs ¢okildi vo bir cinsin miibarizasins ¢evrildi: bu-
rada sohbat na sevgidon, na do miidriklikden getmadi, bu, sadacs, qadinin
Kisiya tisyan1 oldu.

Oslinds, Tarnas da “mahiyyatca kisi béhran1” demokla, tofokkiirls-
rin bir n6v mehdudlugunu, birtarafliliyini, naqisliyini vurgulamaga calisir.

! Tapnac P. Vicropus 3anagsoro meimuienns, M., Kpon-npecc, 1995, s. 375-377.
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O yazir: “Osrimizin qarsisinda boya-boy dayanan bdyiik masals budur: kisi
baslangict 6zilinlin hybris*-inden va birtarafli planindan ol ¢okib, nohayat
ki, dork olunmamig yarisin1 gérmok vo koniillii olaraq qadin baslangici ila
onun biitiin tozahiirlorinds tamamils yeni, qarsiliqli anlasma va barabarliya
osaslanan miinasibotdo olmaq”.! Maraglidir ki, deyilonlordo iki toklif sos-
lonir: insanin tam v kamil olmasi tigiin qadin vo kisi tofokkiirlari bir-birini
tamamlamalidir, ikincisi ise, 6zlinii artiq tikkotmis Qarb tofokkiirii yenidon
qalxmagq {igiin 6z baslangic noqtasine donmolidir. Qadinsiz iss 6z kokiina,
asline donmok miimkiin deyil.

Deyilonlordo shomiyyatli bir magami tokrar vurgulayaq — ehtiyac
Kisi diisiincasini tamamlayan, 6ziindo miidrikliyin riiseymini saxlayan qa-
din tofokkiiriinadir, biitiin problemlari cinsinin rakursunda goron vo dork
edon feminist movqeyins yox. Masalo burasindadir ki, feminizm aslinda
elo qadin tofokkiiriiniin bohranidir. Vo Tarnasin fikrine qayitsaq, indi do
mahiyyoatco qadin béhraninin asasi qoyulmaqda, hatta artiq inkisaf etmok-
dadir. Diizdiir, Tarnas deyir ki, “Ola bilsin ki, “insanin” sonuna az galib.
Lakin insan mogsad deyil. Insan els bir seydir ki, fovqiine qalxilmalidir va
gadinhgla yenidon birlosmoklo bitmolidir”.? Belo molum olur ki, qadina
miinasibatdo feminizmdan farqli bir miinasibat do mdvcuddur: gqadinliga
(feminin) qayidis. S6hbat heg¢ do qadin hakimiyystindon, yaxud qadin to-
fokkiiriiniin hegemonlugundan getmir. Bu, gqeyd etdiyimiz kimi, feminizm
da deyil, bu, qadin tofakkiirliniin Gstiinliyii ds deyil. Bu, oldugu kimi toza-
hiir etmokla kigi mahiyystini tamamlayan bir mahiyyatdir. Bu, bir daha
tokrar edak ki, dogulus noqtasina gqayidigdir. Bir név baslangic ndqtosinag
gayitmagqla insan tonozziilo aparan xatalarini diizeltmak iqtidarinda olar.
Oslinds, bu anans Uzaq Serqden, daha dogrusu, daosizmdon qaynaqglanan
bir ideyadir ki, avropali filosoflar totbiq etmoya calisirlar.

Belalikla, XIX-XX asrlor folsofodo vo timumiyyatlo, diisiinco

* hybris (gadim yun.) — Tanriya nifrat hikkasi.
! Tapnac P. Vctopus..., s. 375-377.
2Yeno orada, s. 378.
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tarixinds gadin-kisi antaqonizmi sanki ganunilosmokds idi. Masalan, bir
filosof qadinin mosgul oldugu har problemds miitlaq feminist ruh axtarildi,
yaxud falsafays galon har gadin miitloq feminist kimi tanidilirdi, har hansi
folsofi problemin hallinds kisi mévqeyi daha ciddi va holledici hesab edi-
lirdi vo s. Bunun sababi no gadinda, no kisids, no da cinslorarasi miinasibat-
lorda idi. Sabab diisiincanin galib ¢atdigi maqam, insanligin diisdityii boh-
ran idi. Daha ¢ox elm va texnologiyanin aparici rola malik oldugu bu dovr-
do, agil, monaviyyat, gézsllik, xeyirxahliq, yoni dl¢iilmayan keyfiyyatlor
rogamlarls tayin edilmoya baglamisdi. Yunq yazir: “Bizim asr diqqati “bu-
rada” ve “indi”’ys yonaltdi vo bununla da insanin va diinyasinin iblislogmo-
sini sortlondirmis oldu”.! XX asr daha avval baslayan proseslorin davamu,
daha dogrusu sonudur. Bels ki, XIX asrdon, hotta Renessansdan bari bag-
lamig bir ¢ox proseslar, o ciimladon, elmin hakimiyyatinin artmasi vo bu
zomindo yeni falsafi corayanlarin artmasi XX asrds 6ziiniin demok olar ki,
kulminasiya anina ¢atdi. Frommun da tosdiqloediyi kimi, “Sartrin ekzisten-
sializmi, elo Haydeggerinki kimi — yeni basglangic deyildi, son idi. Har ikisi
Qorb insaninin iki diinya miiharibasinin, Hitler va Stalin rejiminin falakat-
lorindon sonra diigdiiyii iimidsizlikdon danisir”.? Qeyd edok ki, mohz XX
asrds elmin nailiyyatlori kimi ortaya yeni tipli silahlar vo dohsatli miihari-
balar ¢ixdi, basariyyatin tosovviiriing bels gatirmadiyi xastoliklor yarandi,
an baglicasi ise, insanlar arasindaki iinsiyyati get-geds texnika avoz etmaya
basladi. Bu baximdan, XX asri bagoriyystin XVII asrden baslayaraq yuvar-
landig1 ugurumun ta dibino ¢atmasi ilo xarakterizo etmok olar. Digor ra-
kursda baxanda iso biitiin bunlar diisiinconin toktorafli inkisafinin, daha
betari isa, onun iki torafinin bir-birina nainki zidd, hatta demok olar ki,
diismon kasilmasinin naticasi idi. Onu da slavas edok ki, koskin ziddiyyast
yalniz qadin-kisi miinasibatlorinds deyil, ham do Sorq-Qorb qiitbleri ara-
sinda da yaranmisdi. Biitiin bu par¢alanmalarin naticasinda iso illar arzinda
inkisaf edan va balli noqtaya galan falsafa kisi agwrliqh, kisi simali Qarb

! fOnz K.I'". TIpo6nems! aymu Hammero Bpemenn. M., Ilporpecc, 1994, ¢.136.
2 @pomm 3. Jlyma uenosexa. M., Pecniy6nuxa, 1992, c. 15.
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falsafasi kimi tanindi va tamidildi. Sorq kolgads qaldi, qadin yalniz cins
olaraq saxlanildi. Bels olan suratds, qadinlar sanki 6z tarixlarini — buraya
diisiincodan tutmus, madoniyyatin biitiin saholori daxildir — yazmaga basla-
dilar. Tesadiifi deyil ki, mohz XIX asrin sonu - XX asrin avvslinds yazib-
yaradan qadinlar artiq forqli keyfiyyatlarlo tarixo diismoys bagladilar — ilk
yazar qadin, ilk romangt, ilk elmlor doktoru, ilk dofs 6z ad1 ilo moqals ya-
zan jurnalist, ilk dofo sohnays ¢ixan miigonni va s. Yoni qadinlar bagariy-
yatin iimumi inkisaf xattindon tamamils uzaqlasdirildiglar: iiglin sanki
tarixi yeni sohifodon yazmaga bagladilar. Necs ki, Sorq falsofo tarixi tocrid
olundugu timumi falsofs tarixindon kenarda bir falsofs tarixi yazmaga ¢a-
lisirsa, elaco do qadinlar bageriyyeto aid proseslords 6z varliglarini tesdiq
etmoaya cohd edirlor. Hor iki cohdin na daracoads absurd oldugu iss gz qa-
bagindadir. Tabii ki, absurd olan ne¢o-ne¢o doyorli yaradict gadinin istor
elmo, istor falsafoya, istarso do madaniyyata verdiyi bahralar deyil, onlarin
amayinin hals do ciddi-cohdls kisi cinsins aid edilen diisiincs tarixindon
ayri tutulmasidir. Qadin filosof, qadin yazar, qadin alim va s. ifadslor do
mohz bu “sivil” tacridin gostaricisidir.

Bununla belo, deyilonlor he¢ do o demok deyil ki, qadin filosoflar
| daha olmamigdir. Oslinds, arasdirma-
i mizdan da balli oldu ki, gadin filosofla-
ra tozyiq hor zaman olmusdur. Bizim
mohz XIX-XX asrlorde bu massloni da-
/ ha da gabartmagimiza sabob qadm teo-
fokkiiriiniin yalniz yers istiga-motlon-
masi — 6z cinsi gargivasinde gapanma-
sidir. Lakin bir daha tokrar edok ki, ho-
qiqi filosof qadinlar bu dévrds do dii-

AynRand  silincalor arasinda balansi gorumagda
davam etmislor. Bu sirada ilk adi ¢okilon filosoflardan biri Ayn Randdwr
(1982). Yazi¢1 olmagqla yanasi, hom do falsofodo obyektivim corayaninin
yaradicist kimi taninan Rand kollektivgiliys qarsi rasional fordigiliyi qo-
yur. Onun insan1 6z yaradiciliq giicii ilo yasayan, kamillogon bir idealdir.
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Oslinds, Rusiyadan Amerika Birlogmis Statlarina miqrasiya edon vo haya-
tin miimkiin olan biitiin ¢atinliklorini géran, sabab-naticoalori tohlil edon fal-
sofi tofokkiirlii bir qadinin folsofasi sanki XX osrin biitiin ruhunun oks-so-
dasidir. Catinlikla ds olsa, azad 6lkenin vatondasi ola bilon durdugu zirva-
don bildirir ki, "Man son iki yarim asrin madoni ononoalarino meydan oxu-
yuram”.! Tobii ki, sual yaranir: hansi zirvodon? Oxudugu meydan hansi-
dir?

Osason falsafi goriislorini 6ziiniin “Atlan silkindi” romaninda tag-
dim edon Ayn Rand bels hesab edir ki, “obyektivizm belo bir aksiomdan
baslayir ki, mévcud olan moévcuddur, yoni obyektiv realliq onu qavrayan-
dan, onun emosiyalarindan, hisslorindon, arzularindan, imid vo qorxula-
rindan asili olmayaraq movcuddur. Obyektivizm tasdiq edir ki, agil — ger-
¢okliya vo foaliyyatin yegans idarasine ¢atmagq iiglin tok vasitadir. Agil de-
yands moan insana hisslorlo verilon materiali toyin etmok vo monimsomok
bacarigini nozords tuturam”.? Filosof 6z ddvriiniin vo 6z ikinci votoninin
layiqli 6vladidir. Onun fikrine gors, insanin agh yalmiz 6zii {iglin vo 6z
maqsadi {igiin caligmalidir. Oks halda, o, sora ¢evrila bilar. Mahz agilli in-
san anlayir ki, “haqiqiliyini agilla siibut eds bilmadiyi heg bir ideya va aqi-
doni gabul etmok olmaz”. Buna gors do Ayn Rand qati sokilds biitiin din-
larin aleyhinadir va onu “agli inkar etdiyina gora, insanliq ii¢iin bdyiik toh-
liika hesab edir”. Masalon, xristianligdaki ilk giinah sindromu insanin se-
¢im hiiququnu slinden alir va menaviyyati inkar edir: “Manaviyyat yalniz
insanin irads azadlig1 olan yerds var”. Buradan Ayn Rand ham da yeni bir
etika toklif edir: "Agilli eqoizmin manaviyyati1”. Filosof bildirir ki, “Ob-
yektivizmin etikasi tosdiq edir ki, insan yalniz 6z tigiin vardir, 6z xosbaxt-
liyino dogru can atmaq on ali monavi mogsaddir, basqasti {igiin 6ziinil, &zii
ticiin baggasini qurban vermamslidir”. Bu etika sevgids do qiivveds olma-
lidir: “Sevgi soxsi loyagat hissinin, xarakterdoki oan dorin doyarlorin

! Murepsrio xypuana " Toiicoit" ¢ punocopom Aiin Pang //
http://libertynews.ru/node/1144
2 Yeno orada.
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tozahiiriidiir. “Man sani sevirom”, — demak {i¢lin avvalco “Man” soziinii
demayi Oyronmok lazimdir”.

Oslindos, deyilon har fikirde miiasir dovriin, xiisusilo Amerikanin ru-
hunu hiss etmok ¢atin deyil. Tosadiifi deyil ki, kitablarinin tirajlanmasina
va fikirlerinin yalmiz Statlarda deyil, biitiin diinyada yayilmasina gora,
diinyada on ¢ox oxunan miiallif kimi Ayn Rand Karl Marksin rekordunu
kegs bilib. Bali, miiasir insan, xiisusilo Qarb tofokkiirii tok, tamamils yalqiz
sokildo kamillogmok istayir. Onun tok vasitasi agil, tok moagsadi “sag qal-
maq”, tok dayari “Mon”dir. Forqi yoxdur, qadin, ya kisi aglinin istoklorini
reallasdirmaq ugrunda insan biitiin ehtiras1 ilo ¢alismalidir. No qoder goribe
goriinss do, bizim avvalds saslondirdiyimiz bir tezis yens 6z tosdiqini tap-
di: gadin tofakkiirii ilo tamamlanmis bir ideya biitdv olur. Zonnimizca, bu
giin biitiin diinyada Amerika ruhunun qalib olmasi da bir tosadiif deyil.
Diizdiir, bizim nazoriyyomizo gora, Ayn Rand obadi falsofonin bir halqasi
deyil, lakin o, onun 6z sozlari ilo desok, bizim istok va naraziliglarimiza
baxmayaraq obyektiv realliqdir.

XX osrin diqgeta layiq daha bir filosofu iss Hannah Arendtdir
(1975). Alman filosofu Martin Haydeggerin tolobasi vo an yaxin homfikiri
kimi taninan Arendt 6ziinii siyasot¢iden ¢ox filosof hesab etmisdir. Buna
sobab iso onun dovriiniin siyasi hadisalarins tohlillor vermasidir. Bununla
bels, diisiinca torzi vo masalalora yanagsma bucagi onu filosof qadinlar sira-
sina salmagimiza sabob oldu. Hannah Arendt XX asrin iki diinya miihari-
basini, biitlin dohgatlarini géron va buna 6z falsafi mévqeyini bildiren bir
soxsdir. Onun Holokosta va fagizmin tohlilinoe hasr olunan “Sorin bayagi-
1181” asarinda, zonnimizsa, dovriin insaninin xarakteristikasi doqiq verilib.
Masalon, bdyiik rus yazigisi Dostoyevskinin dili ilo filosof bildirir ki, on
dohsotli gatil, cinayatkar bels 6ziinii ziilm, sor toradicisi hesab etmir.! Mad-
di istoklor 6no kegondo, sivilizasiyanin inkisafi ilo artiq 6na kegon bir mil-
latin maraqlar olanda, kitabin ilk faslinde dediyimiz kimi, har harokatin

Y Apenom, Xauna. banansHocTs 371a. Ditxman B Mepycamume. M., V3natenscTBo
«EBpomay, 2008, c. 86.
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kokiinda sevgi durur, heg kim, heg bir millst 6zlinti sorin qulu hesab etmir.
Yani sohbat artiq bir soxsin deyil, bir dovlstin cinayet tératmosindon gedir:
“Giinahkar (Adolf Eyxman — K.B.) “ddvlot hakimiyyatinin aktini” hoyata
kegirirdi. Onun bagina golon har biri ilo ola bilar, biitiin sivil diinya bu
problem garsisindadir”.! Masalonin dohsoti ondadir ki, insanlq artiq cina-
yoti do “sivil” tdrotmaya iistiinliik verirdi.? Cox paradoksal haldir ki, bu
cinayatlords xirda insanlar — {imumi mexanizmin “vintlori™ ¢irklonir, yoni
sar artiq globallasir, miqyasi o qadar boyliylir ki, kenarda galan olmur. Cox
sonralar asora roy yazan bir amerikali todqiqat¢1 yazir: «Belo goriiniir ki,
Hannah Arendtin uzaqgoranliyi gergoklosgir: sor
kimi bir problem Avropanin intellektual hoyati-
nin 9sas moévzusuna ¢evrilir. 60 il ovval Hannah
Arendt ehtiyat edirdi ki, biz sor haqqinda neca da-
nisacagimizi bilmirik, ona géra do heg¢ vaxt onun
mahiyyatini dork etmoayacayik. Bu giin biz tez-tez
“sor” deyirik — ancaq natico hominki galir: biz
onun manasim sadolosdiririk™.*

Diizdiir, “Sorin bayagiligi1” konkret bir ha-
disonin detall1 tohlilidir, bununla bels, burada ¢ox

Hannah Arendt
ohamiyyatli haqiqatler saslondirilib — XX asrds insanliq inkigafin els bir
marhalasina gatib ki, sor adilasib, bayagilagib va he¢ kim bunun noainki for-
gina varmir, oksing, genislonib daha bdyiik miqyasda yayilmasina imkan
yaradir.

Bali, bela giiman etmak olar ki, XX asr abadi hikmatin tamam qiril-
dig1 vo insanligin bdyiik bir falakatls liz-lizo qaldig1 dovrdiir. Lakin, har
zaman tokrar etdiyimiz kimi, bir daha vurgulayaq ki, 6ziinds sevgi va mor-
homat ehtiva edon obadi hikmst varolmanin tominatidir va qurila, yox ola

1 Yeno orada, s. 368.

2 Yeno orada, s. 287.

% Yeno orada, s. 95.

4Toni Cadt. “Xanna Apenom. Banansaocts 31a” kitabina roy. Kitabin iz gabig:.
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bilmaz. XX asrds bu hikmotin novbati halqasi filosof Edith Stein* (1942)
oldu — cismon bayagi bir sorin — fagizmin qurbani olmus, ruhan universal
haqigatin vo ilahi sevginin tomsilgisi.

Belaliklos, falsafads gadin vo ya filosof gadinin tarixi hagqinda qisa
tohlilimizi yekunlagdiraraq bildirak ki, bizim tohlil aslinds boytik bir dor-
yanin 6l¢iilarini bildirmekdon ibarat oldu. Bu deryanin zongin flora vs fau-
nasini aragdirmagq iss ayrica bir mévzudur. Onu da xiisusilo vurgulayaq ki,
gadn filosoflar haqqinda ensiklopedik toplular vo ya ayrica kitablar mov-
cuddur. Lakin bels olan halda onlarin gsoxsiyyati vo yaradiciligi ayrica, tac-
rid olunmus sokilds toqdim olunur. Vacib olan iss qadin filosoflarin {imumi
folsofa tarixindo 6z yerlorini tutmaglaridir, onlarin ayri-ayr1 fragment de-
yil, imumi falsafi manzaranin bir hissasi kimi tasdiq olunmaglaridir. Ma-
raghdir ki, qadinlarin ayrica tarixini, ayrica inkisaf xottini qadin haglari,
gadin azadlig1 demakls, aslinds, onlar1 basariyystin {imumi tarixinden ¢1-
xarmig olublar v naticada 6z-6ziins tarix do, falsafa do, elm do kigilogmis
olub. Tadgiqatimiz boyu vurguladigimiz bir haqigati tokrar geyd edok: qa-
dinlarin diisiincs tarixindon tocrid olunmasi gadinlarin 6ziindon ¢ox, hamin
tarixo zorba endirmisdir vo diisiinca tarixi birtorafli, bir nov sikast sokilda
inkisaf etmali olmusdur. Conwayin ifadssi ilo desak, badan ruhsuz qalib
va bir ¢ox biliklardan, duygulardan mahrum qalib. Bu baximdan, Tarna-
sin “qadin baslangicina” gayidis toklifi aslinds kisi diisiincasinin do yeni
bir enerji ilo inkisaf etmasi demokdir.

* Edith Steinin falsafi diinyagoriigii ayrica boliimda tohlil edilocakdir
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Rabis al-Odaviyya va Edit Stein arasindaki miigayisa
Islam va Xristianhq arasinda aparilan paraleldir.
Bu, dialog deyil! Bu, eyniyyatin ifadasidir!
Bu, dinindan va zamanindan asiuli olmayaraq insanliga xidmat edon

universal ideyalarin xatirlanmasidir.
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Ugiincii fosil 6z mozmununa vo magsadine gors ilk ikisinin dava-
mindan daha ¢ox onlarin naticasidir. Bels ki, ilk fasillorin ana Xattina, mov-
zularin mahiyyatino burada xiisusi digqat ayrilir vo olagalondirilir: esq vo
gadin filosof.

Owvalki fasillards, xiisusils ikinci fasilds na tiglin bizim mahz gadin
filosoflara miiraciot etmoyimizin soboblori agiglandi. Bir daha miibaligosiz
iddia edo bilorik Ki, gadin filosoflar yeni ideyalarin baslangict olmuslar
va olaraq da qalirlar. Kitabin bu bolmasinds do dediklorimiz 6z tasdigini
bir daha tapacag. Rabio ol-Bdoviyys Islam falsofasinin tasokkiil mogamin-
da, yeni ideyanin dogulus marhoalosinds yazib-yaradaraq tesavviifo, islam
tofokkiiriino yeni nafas gatirdi; Edith Stein iso insanligin sanki ¢okdiiyi,
dalana dirandiyi bir vaxtda hamin nafass tokrar hayat verdi. No godar go-
riba saslonsa do, haqigeat budur: VIII asrda bir miisalman miitafakkirin
saslandirdiyi ideya XX asrda bir xristian miitafakKiri tarafindan takrar
canlandirilir. S6hbat mohz esqdan vo onun insanin kamillogsmasindo, idrak
prosesindaki rolundan gedir. Holos birinci fasildo gadimdon bari gatirdiyi-
miz doalillorls esqin var olanin va var olmaga potensiali olan biitiin seylorin
kokiinds esqin durdugunu tasbit etmoys ¢alismisdig. Bu baximdan, qadin
miitofokkirlarin togdimatinda esqi tokrar tanimaq diisiinco tarixinds yeni
sohifanin baslangici kimi do doyarlondirmok olar.

Onu da xiisusils vurgulayagq ki, bu, Rabis al-Odaviyyas vs Edith Stein
arasinda eklektik bir alagalondirmoa deyil vo 6ziinds bir ne¢a shamiyyatli
mogami ehtiva edir. Ovvala, sdhbat konkret dovrler arasindaki miiqayise-
don gedir: V111 osr — Islam falsafasinin togokkiilii dovrii vo XX asr — Qarb
tofokkiiriiniin zirve mogami, eyni zamanda, insanligin darin manavi béhran
yasadig1 dovr. Tohlil edilon iss iki az qala kokiindan forgli goriinan dovrlor
Vo diisiinCs torzlori arasindaki miixtaliflik deyil, mohz ortaq ideya — ilahi
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esqdir. Ilahi esqin mohz dovr vo soraitin fovqiinde durmasi Rabio ol-
Odoviyys vo Edith Steinin simasinda va fikirlorinds aydin gériiniir.

Foslin ikinci osas Xotti iso Islam vo Xristianliq arasinda apardigimiz
paraleldir. Xiisusilo vurgulayaq ki, bu, dialog deyil! Bu, eyniyyatin ifada-
sidir! Belo ki, dialoq iki forgli goriis arasinda korpii yaratmaq cohdidirso,
bizim miiqayisomiz universal fikirlorin ifadosidir. Yani har iki filosofun
gortsglarinin tohlili bir név eyni ideyalarin dinindon va zamanindan asili
olmayaraq insanliga xidmat etmasini vurgulamaqdir.

Magsadimizin tam agilmasi {iglin har filosofun goriislerini ayriligda
aragdirdiqdan sonra aralarindaki paralellori miisyyanlogdiracayik.



Rabia al-Bdaviyya (VIII asr) va Edith Stein (XX asr) | 171

Rabia al-Odaviyya

Dovrii vo miihiti

Rabio ol-©doviyys Islam tarixinin on mohsuldar dévriinde yasayib
yaratmigdir — timumbasari bir dinin falsofi tomallorinin yazildigi dovrdo.
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V5 0, bu tomollari goyanlardan biri, hatta birincilardondir.

Togribon VII asrin ovvallerinda islam bos bir yerds va bos bir tofok-
kiir iizorinds tosokkiil tapmadi. Burada bir torafdon konkret bir mokani —
Orabistan yarimadasini, digar torafdon, biitiin bagariyyati nazards tuturug.

Tarixcilorin do bildirdiyi kimi, haqigoten, homin dévrds arab diinya-
sinda axlaq vo bu axlaq asasinda formalagmis diisiinca cahil voziyyatds idi.
Lakin bu da danilmaz bir faktdir ki, sreb diinyasinda badii tofokkiir yiiksok
soviyyads idi. Yalniz bunu demok kifayotdir ki, islamin ilk illorinds foa-
liyyat gOstoran, yazib-yaradan vo comiyyati ii¢iin yiiksok niimuna olan
soxslor — oshabolor heg do Islamla berabor dogulan usaqglar, yeniyetmolor
deyildilor. Bunlar pozulmus comiyysts baxmayaraq, 6z diizgiin oxlaglarini
goruyub saxlaya bilmis, saglam diisiinmoyi bacaran va bu sababdon do ilk
vaxtlardan Islamm moziyyatlorini oldugu kimi dork eds bilon vo qisa miid-
dotdo Islamin dayaq siitunlarina gevrilo bilon soxsiyyotlor idilor. Basqa
s0zla desak, dovriin cahiliyys adlanmasi aslinds dini inancla va bu inanc-
dan qaynaqlanan oxlaqla baglidir. Bununla bels, vurgulanmalidir ki, Qura-
ni Korim yalniz axlaq va aqids baximdan cahil arab comiyyati ii¢iin deyik,
biitiin baseriyyat {i¢iin bir ilahi ismaric idi. Xristianliq kimi.

Qurani Korim samavi bir dinin miigaddas kitabidir vo tabii ki, ora-
daki sozlerin, monalarin, ilk névbada, dini tobags {iglin nazards tutuldugu
disiiniila bilar. Bu sababdan onun tafsirini, sarhlarini vermayi do din xa-
dimlori 6zlorino sanki borc bilirdilor. Bununla belo, unudulmamalidir ki,
Islam bir tayfa, bir tobage, mohdud bir mokana deyil, biitiin basariyyato
nazil olunub. O, mahiyyatinds iimumbasgari ideyalar ehtiva edon bir dindir.
Yoni Islami hagiqatlori mehdud bir gargivads qala bilmozdi, diinya ondan
xabar tutmali, o, diinyaya yayilmali idi. Oslinda, sonuncu din olaraq Isla-
min iizaring bir ¢ox missiyalar diigiirdii. Vo ominliklo demak olar ki, mis-
siyasinin agirligi sababindon o, bu qadar genis ehtivali olmusdur. VII asr
Sarqdan Qarba gadar insanligin galib yetisdiyi elo bir dovr idi ki, a) diisiin-
coys yeni nafos verilmoli idi; b) imana yeni tokan verilmsli idi; c¢) 6ziino
giivoni itiron insanin 6zgiivoni yerins qaytarilmali, insanliq tokrar har seyin
oniino qoyulmalr idi. Boli, Islamin tosokkiiliine qodor 7 ostlik bir tarix
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yasamis, artiq ortaya kifayat qodor elmi-falsofi adobiyyat qoymus Xristi-
anliq var idi. Oz daxilindoki ¢okismolords vo tobaddiilatlarda bogulan, 6z
haqiqi mahiyyatini tohriflorden qoruya bilmayan vo agir giinlor yasayan
xristianliq! Xristianligin timsalinda insanlar, xiisusilo qarblilor ac1 bir tac-
riibe yasamaqda idiler — institutlasmis din haqiqi iman1 asarats gotiirmiis-
di, ilk giinah insan1 ucalmaga qoymurdu. Bu da danigsmaz bir faktdir ki,
homin institutlasmis din islamin haqiqiliyini qobul etmoyarok, onda ciddi
bir mahiyyat gérmok istomirdi. Cox goariba bir paradoksal hal yaranmisdi,
bu ciir tarixi saraitda Islam bir név ham 6ziinii bu éldiiriicii dalgadan qo-
rumali, ham do insanlara soziin har manasinda imanlarini qaytarmali idi.
Bunun {igiin iso insanda yaranisindan var olan hoqiqat siitunlarinin iizarin-
doaki ayri divarlart ugurmagqla yanasi, yeni tofokkiir torzi, tofokkiir sistemi
qurmali idi.

Bununla yanasi, Islam 6ziinden avvalki obadi ideyalar1 dovriin ir-
kabindan tomizlomokla, onlara yeni hoyat vermoklo yanasi, hom do yeni
bir giic va bdyiik yaradic1 enerji monbayi oldu. Bu, Miitlaq Ideyamn inkisaf
xattinda yeni bir morhalanin béyiik potensiala malik baslangic noqtasi,
oziindan avvalki tafokkiirlordaki abadi hikmatin siitunlari, saglam biinovra-
i tizorinda méhtagom bir binanin insasunin baslangici idi.

Tobii ki, Islamin {imumbasari olmas1 yalniz Qurani Korimin bir dini
kitab kimi qabul edilmasi ilo miimkiin deyildi. ©n azindan, nazars almaq
lazimdir ki, bir ¢ox millotin 6z inanclar1 vardi, Islamdan ovval isa iki so-
mavi din nazil olmusdu, hamin dinlarin gérkomli miitafakkirlori olmusdu
vo var idi. Demoli, Islamin bu missiyasim agmaq vo yaymaq artiq miito-
fokkirlorin isi oldu. Qurani Korim miitafokkirlor ii¢iin iki ciir menbs rolu
oynadi: bir torafdon, burada yeni ideyalar iigiin ip uclan verilirdi, digor to-
rofdan, insan tafokkiiriiniin yaradiciligini dastokloyan hagigoatlor méveud
idi. Yoni Quranin matnini yalniz dini deyil, ham ds folsafi aspektdon doyar-
londirilirdi.

Boli, Islam dini yeni bir tofokkiir vo hoyat torzi gotirdi. Diizdiir,
burada oxlaq prinsiplerine xiisusi diqqat ayrilirdi, ¢iinki, dediyimiz kimi,
comiyyatda kifayst gqodar cahil qaydalar hakim idi. Lakin axlaq normalari
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kor-korana bir itastdon daha ¢ox, miioyyan tofokkiirdon qaynaqlanmali idi
ki, illordan, asrlardon keca bilsin, milliyystinden asili olmayaraq miisslman
adlanan hor kas ti¢iin gobul edilon olsun. Bu istiqgamotdo gedon inkisafi ey-
ni naticoya aparan iki qola ayirmaq miimkiindiir: bir terofdon, ovvaldon var
olan biliklarin, diisiincanin yeni istigamats yonaldilmasi, uygunlagdiriima-
s1, digar torafdon, sirf Islamin 6z spesifik ideyalarinin tanidilmasi vo get-
geds cicoklonmosi. Masalon, agor badii tafokkiir, seir sonati, diisiincolorin
poetik ifadasi cahiliyys dovriinden qalan bir miras idisa, fikirlor, ideyalar
artiq Islama xas oldu. ©gar yiiksok ticari vo madoni alagolor cahiliyys za-
maninda kifayat qodor inkisaf etmisdis9, insan hiiquqglarinin taninmasi vo
her soxsin hagqina hdrmet gostorilmosi Islamin boxs etdiyi bir nemat oldu.
Mbohommad peygombor (s.) insanlarin dogru olmayan disiincalari, cahil
inanclari ilo miibariza aparirdi, miras galan qodim modaniyyatls deyil. Bu-
raya hom bir xalqin illar, asrlor orzinds yaratdigi maddi vo monavi mads-
niyyati, ham do avvalki dinlards do var olan bir sira ananalari, marasimlari,
umumiyyatla, tofokkiirli formalasdiran amillori aid etmok olar. Tosadiifi
deyil ki, o, Makkoni miihariba ila fath etmadi va gohara siilhls girdi; Kabani
deyil, onun igindoki biitlori qirdi. Bu qirilan mohz kéhns inanc idi, lakin
onu girmaq li¢iin yeni inancin, yeni prinsiplorin daha ali, daha miitoraqqi
oldugunu siibut etmak, comiyyati buna inandirmaq lazim idi. Mahz bu
ikinci istigamat daha agir idi — kdhno tofokkiirlors yeni prinsiplori sevdir-
mak. Bunu iki tofokkiiriin qarsilagmas1 vo daha miitoraqqi, daha isiqh ola-
nin digorini get-geds 6z i¢indo oritmosi, assimilyasiyaya ugratmasi vo
forgli istigamotds davam etdirmasi do adlandirmaq olar. Yeri golmiskon,
onu da qeyd edok ki, islam bu miinasibati 6ziiniin yayildig1 biitiin mokan-
larda da gostorirdi vo acinacaqli haldir ki, sonraki dévrlordo Islamin bu li-
berallig1 onun 6z sleyhins bir silaha ¢evrildi.

Qeyd etdiyimiz iki inkisaf istiqameotinin birincisi Islam tarixinin ilk
illarinda, hor seydan avval, Qurani Korimi bir matn kimi oxucular tigiin
aydinlagdirmaq idi. Bu niyyatls figh (islam hiiququ) vo tofsir (sorhgilik)
meydana ¢ixdi. Eyni zamanda, Mohammad peygomboar (s.) bir soxsiyyot
kimi tanidilmali idi: dinin peygamboari, xalqin rahbari vo Allahin se¢diyi
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bir bands olaraq. Bu niyyatle hadiscilik (peygombarin hoyatindan va soh-
batlorindon alinan niimunovi kolamlar) tosokkiil tapdi. Bu istiqgamoto, heg
siibhasiz, Peygomboarin (s.) ashabalari, yliksok monaviyyatli insanlar daxil
idilar ki, comiyyste 0z soxsiyyatlori, diistincalari il canli bir nlimunas idilsr.
Va3 bu niimunalar bu giin do canlidir. Tesadiifi deyil ki, mahz ashabalarin
dilindan naql edilon hadislor az qala Qurani Karimo barabar tutulur, bazon
sariot ganunlariin hazirlanmasinda asas olaraq gotiirtiliir.

Bunlar Islamin zahiri torofi idi. Inkisafin ikinci qolunun asas magqse-
di iso onun mahiyyatini iizo ¢ixartmaq idi. Bunlar daha ¢ox alimlor, miits-
fakkirlor idi. Mohz onlarin sayasindoe Islamin yalniz bir oxlaq macallesi ol-
mayib, ham ds yeni iimumbosori ideyalarla zongin monbsa, insanin tofok-
kiirtinii kamillagdirmoys yonaldan bir balad¢i oldugu tasdiglonirdi. Mohz
onlarin sayesinda Islam falsofasi formalasdi vo sivilizasiyalar sirasina Is-
lam sivilizasiyasi da daxil edildi. Bu istigamatin 6ziinii ds iki qola ayirmaq
miimkiindiir: a) folsafa tarixinda ovvalki folsofi moktablorin Islam zomi-
ninds yeni tozahiirii, davami va b) abadi hikmatin islam zomininda tozahii-
rii. Bizim bdlgii, ola bilsin ki, bels suallarin yaranmasina sabab olar: bas
Islamin orijinal falsofasi hansidir? Har ikisi 6ziindon avvalki falsafonin da-
vamidirsa, bunlarin forqi nadadir? Bali, har ikisi davamdir, bels do olmali-
dir, ciinki Islam 6ziindon avvalki dinlorin vo hikmotin davamu, tosdigidir,
demoli, Oyrotdiyi hikmot do basoriyyste yad olmayib, bildiklori, sadaca
unutdugqlari, tohrif etdiklori bilikler, haqigstlor olmalidir. Ancaq xisusilo
vurgulayaq ki, bu, onlarin toqlidi va tokrari deyil, mahz davamidir — yeni
marhalasi, yeni prinsiplari, yeni haqigatlari ila. Bu, basariyyatin inkisafinin
yeni — Islam qatidir vo orijinaldir. O ki qalds, bu iki qol arasindaki farqo,
birinci konkret bir yunan falsofo moktabinin — Aristotel folsafasinin davami
idi — Qarb falsofasine giiclii tosir gostoracak bir falsofi moktab — mossailik
(peripatetik) falsafasi. Bu falsafi corayan ilk dofs Obu Yusif Yaqub Kindi-
nin (873) asarlorinds tasokkiil tapmaga baslamisdir vo bu sababdon o, bir
cox hallarda Islam Sorqinin ilk filosofu adlandirilmisdir. Bununla belo
mossailiyin on gérkomli niimayandolori kimi ©bu Nosr Forabi (950), ixvan
os-Sofa (Safliq qardaslar1) (X asr), Ibn Sina (1037), Ibn Riisd (1198) va b.
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adlarii ¢gakmok olar. Digar qol ise zamanindan vo mokanindan asili olma-
yaraq insan yaranandan mdvcud olan vo miixtalif diinyagoriislora miivafiq
sokilds 6z forqli ifadslorini tapan, formast, iislubu, tisulu, dili, dini farglan-
so do, diisiincalori isiglandinb istigamatlondiren, mahiyyati doyismoaz va
sabit qalan bir ideyadir. Miisyyon menada ruhlar vasitasiloe nasildon naslo
otiiriilon bu ideya ononasini Seyid Hiiseyn Nosr “ilahi monbonin basariy-
yoto agilan hoqigotlori vo ya prinsiplori”® adlandirir. islam falsofasindo
“hikmati xalid>” (farsca — cavidan xirad), Qarbds “perennial philosophy”,
induslarda “sanatana dharma” kimi taninan bu “abadi falsafa”, orta asrlo-
rin islam miitafakkiri Ibn Miskoveyhin fikrino gora,? “ozoli bir agil, azoli
bir hikmotdir. O, dévrden dovra, millotdon millste doyigsmoyen, tarix fov-
qiinda bir haqigat, 6ziini asrlor boyu miixtalif madoniyystlords daim toza-
hiir etdiran bir xalids (azoli) hikmatdir”. Buraya, sozsiiz ki, tesavviif aiddir.
Olamotlarini Oli b. Obu Talibdo, hatta Mohommad peygambards (s.) bels
axtarsalar da, magsadi, kateqoriyalar1 balli bir diinyagorisii kimi toSavviif
togribon V111 asrin avvallorinds tosokkiil tapmaga baslayan azali hikmatin
islam zomininds tozahiiriidiir. ilk sufi adinn kimo verilmasi barado do
miixtolif miilahizalor vardir v biitiin roylor asason ti¢ soXs otrafinda com-
lonir: ©bu Hasim Sufi (765), Cabir Sufi lagabi ilo taninan alim Cabir b.
Hayyan (823) vo sonralar Bagdada ké¢miis Abduk (825). Mahz ad olarag
kima isa verilmasi tizorinds xiisusi dayanmayaraq, biz sadoCca onu geyd
edoak ki, mohz tasavviifiin ana xotti — Yaradana olan esqin toranniimgiisii
Rabis al-Odaviyys olduguna gors, biz tasovvilf tarixinin onunla baglanma-
smin tarafdariyiq. Diizdiir, tasovviifiin ¢ox shamiyyatli prinsip va kateqo-
riyalart bagqa sufi miitafokkirlorin adlari ilo alagalidir. Masalon, hallar vo
maqamlar, marifat Zu‘n-Nun Misrinin (859), fona vo baqa hallar1 ©Obu Soid
Xarrazin (IX) ad1 il taninir. Lakin bu kateqoriyalarin hor birinin kékiinde

! Ceiiuo Xyceiin Hacp. Yo Takoe tpamuuus // http://www.newatropa-
tena.narod.ru/p22.htm

2 [bn Miskaveyh. ol-Hikmotu’l-xalido (Cavidan Xirad), Beyrut, 1983, s. 375-376
/I Bax: IThan Kutluer. Islamin klasik ¢aginda felsefe tasavvuru. istanbul, iz
yayincilik, 2001, s. 29.
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va manbayinds mohz esqin durdugu heg kimdas siibha yaratmir. Olbatts, bu
bir haqigatdir ki, tosavviifiin erken illarinde yazilmis asarlar ya soxsi tocrii-
bonin ifadasi, ya da seyxin 6z miiridlorine nasihat goklinds olur. Yoni
sufilor garsilarina bu monavi tocriiba yolunun sistemli gorhini, nazariyye-
sini toqdim etmok moagsadi qoymamigdilar. Bununla bels, inkar etmok
olmaz ki, bu seirlordo, kicik risalolords, maktublarda ¢ox bdyiik ideyalarin
riseymlari var idi vo sonraki dévrlords onlar inkisaf etdi va giiclii nozo-
riyyslarin tomolini togkil etdi.

Ilahi nurla dolu bir hayat

Rabis ol-©daviyyanin kimliyini vo yaradiciligini bir kolmas ilo ifada
etmok istasok, siibhasiz, yegane s6z ESQ olar. Nainki s6zlori, fikirlori, hat-
ta yasadig1 hayat da ilahi esqin toronniimii olan bu miitofokkirin ad1 esqlo
sinonim sdzo cevrilib. Ustalik bu, sadaca, hisslorin tozahiirii deyil, daha
dorin manal, bir fordin ¢ar¢ivasini agan universal bir fenomendir. Mshz bu
sobabdan, yani falsaofi yiike malik olduguna gora Rabianin sevgisi nainki
tosovviifds yeni bir sohifs aga bildi, ham da falsafs tarixinds 6z yerini tuta
bildi.

Esqi tap, esqils ol, esqilo tul*
Hor seyin var bir avazi, tapma digor esqa avaz.”

Rabis ol-Odaviyyanin hayati haqqinda sistemli bir bilgi qalmadigina
gora, yalniz ayri-ayr1 “Tabaqat” (ensiklopedik molumatlar) kitablarindan
gotiiriilmiis malumatlarla kifaystlonmali olurug. Har kasin bildiyi bir hagi-
got var ki, Rabis al-Odaviyyanin saxsiyyati esq mothumu ilo az qala eyni-
losmisdir. Sabab, tobii ki, onun tasavviif adobiyyatina vo limumiyyatls,
islam leksikonuna esq fenomenini gatirmasi vo onu 6z yaradiciliginin

1 Tul — uzanmagq, uzaqlasmagq.
2 Hekaye-i Rabia Adoaviyys, s.21.
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onurgasi etmasidir. Onu da geyd etmok lazimdir ki, Omr b. Bohr al-Cahizin
“al-Bayan va ot-tobyin” osarindon baslayaraq biitiin ensiklopedik, biogra-
fik kitablarda bu sufi xanim haqqinda miitloq miioyyan moalumat, seirlorin-
don, hikmatli kolamlarindan niimunoslor verilmisdir. Sorrac Tusinin “sl-
Liimo™” asarinds isa o, yalniz karamat sahibi kimi xatirlanir. Bizim mohz
bu asarin adin1 gokmoyimiza sabab onun 6ziindan avvalki kitablardan forg-
lanmasi va yeni ananani qoymast ils slagalidir. Bels ki, o dévra godar daha
cox taninmig soxsiyyatlorin adlar1 ¢okilib haglarinda qisa biografik molu-
mat verilirdisa, “al-Liima"” mohz tosovviifiin timumi asaslari, prinsip vo
problemlori, homin dovrdaki yeri vo roluna hosr olunmus bir traktat idi.
Onun mogsadi sufi saxslori deyil, tasavviifiin 6ziinii tanitmaqdir: “Bizim
asrimizda (X asr) aqil adam bu tayfanin (sufilorin) tisullarini, onlari moag-
sadlarini, hagigat va fazilot ohlinin yolundan bazi inca seylari bilmalidir ki,
onlarla onlara oxsayanlari, onlarin paltarin1 geyinib, onlarin adlar1 ilo
adlananlar farglondirs bilsin, sohv etmasin, yanls addim atmasin”.! Mahz
bels bir kitabda ad1 ¢akilon soxsiyyatlordan biri do Rabis al-Odoviyyadir.

Biz do 6z tahlillarimizds Rabianin soxsi hayat1 tizarinds xiisusi da-
yanmayib yalniz onun hikmatins digqgst ayirmaga ¢alisacagiq. No {igiin ¢a-
lisacagiq, ¢iinki bozi hallarda soxsiyyat va yaradiciliq o daracada bir-birini
tamamlayir ki, birini demodon digori haqqinda tam moanzors formalagdir-
maq miimkiin olmur. Bu sababdan biz do onun hayatina yalniz zarurat da-
xilinds toxunacagiq.

Bununla bels, har hansi sorho baglamazdan avval, bir ne¢o faktin
tizarinds xiisusilo dayanag. Birincisi, bazi todgigat asarlorinds osassiz yera
Rabionin xristian olmasini va ya ondan giiclii sokilds tasirlonarak 6z seir-
lorini yazdigini sdylayan todgiqatgilar vardir. Belo miiqayisalora Rabis
hagqinda tadqiqatlarin aksariyyatinds rast galmok miimkiindiir. Maraqlidir
ki, miisalman miialliflor bu miigayisonin imumiyyatlo diizgiin olmadigini
vurguladiglar halda, Qarb muolliflari, oksins, bir ¢ox ortaq magamlar ta-
pirlar. Masoalon, ©bdiirrshman Bodavi belo hesab edir ki, belo miigayisa

1 Sarrac Tusi. Lime', s. 18.



Rabia al-Odaviyya (VIII asr) va Edith Stein (XX asr) | 179

kokiindon yanligdir, ¢iinki bununla Rabionin saxsiyystine artiq siibho to-
Xumu sopilmis olur.! Doktor Hafni iso birinin tokallahli olub, digarinin
oziinii Isanm nisanlisi elan etdiyi halda, hor hans1 ortaq magamlardan da-
migmag diizgiin hesab etmir.? Rabio haqqinda sanballi osarlordan birinin
miiollifi Marqarita Smit onu miigaddos Genuali Catherinels vo timumiy-
yotlo, fransiskanlarla miigayiso edir. Olbatts, bir var Rabionin diisiincolo-
rinin xristianligin tasiri ilo formalasdigini, hotta 6zliniin bir rahibs oldugu-
nu iddia etmok, bir do var, iki din xadimi arasinda miiqayisali tohlillor apa-
raraq ortaq cohatlorini arasdirmaq. Bunlar tobii ki, forgli yanagmalardir.
Birinci halda bu no godar mogbul sayilmayan bir baxis bucagidirsa, ikinci
halda, yani xristian Allah asiglori ilo Rabio arasinda paralellor aparmag
hom maraqli, hom do vacibdir. Ciinki belo miiqayisolor daha ¢ox har iki
torofin qaranliq magamlarma isiq salmaq moqsadi giidiir. Burada séhbot
kimin daha miikommal olmasindan, kimin kimdan na axz etmasi movzu-
muzdan tamamils kenar olur. Oslinds, belo maraqli miigayisalor kifayot
godor aparilmigdir. Biz isa yalniz bir masalaya diggat yonaltmok istayirik.
Xristianliqda esq bir sexsin — Isanin simasinda comlosir, insan sanki biitiin
diinyadan arinaraq yalniz Onun qarsisinda dayanir. Bu sevgini yasayan
rahibalorin etiraflarindan da goriindiiyii kimi, fiziki hisslor do Isa ilo bagh
olur. Bunun an parlaq niimunasi iss, giiman ki, Avilali Teresadir. Xristian-
ligda sevginin obyekti konkret soxs — Isadir. Islamda iso s6hbat konkret bir
soxsa deyil, Yaradana olan sevgidon gedir. Dediklarimizin tasdigi olaraq,
bels bir niimuno gatirok. Xristianliqda sevgiya dovet, Isaya imana dovatdir,
tosovviifdo sevgiyo dovet Islamin peygomborindon (s.) kegarok, Allaha,
Yaradana imana dovatdir. Belo shamiyystli mogamlarin prizmasindan
baxanda, tobii ki, Rabionin Islam prinsiplori {izorinds 6z goriislorini togdim

11962 s_aldl) iy gaall Aaal 5 | eIV Ball Bl (5 92 pas )l ne (Badavi. Sohido ol-agk),
s. 10-11.

2 o aalall o daall g piilal) dale) 4y sasll Aaal ) Bl 30l | tial) axidl ae 53S0
<1991 i) (Dr.Hafni. ol-Abido...), 5.81-86

3 Margaret Smith. Rabi‘a. The Mystics and Her Fellow-saints in Islam. Lahore,
Kazi Publlications, 1928, s. 63.
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edon bir sufi miitofokkiri olmasi heg bir siibha yaratmur.

Bundan basga, biitin monbalor birmanali sokildo Rabianin
miisalman oldugunu tasdiglosalor do, onun xristianlig1 hagqqinda iddianin
sobobi ¢ox sadadir. Masalo burasindadir ki, Islam diinyasinda ilahi esqi ilk
dofo diisiinco mokanina gotiron o olduguna vo Islamin erkon illorinda
yasadigina gora, bunun sabobini bagsqa dinin, yoni Xristianligin tasirinda
axtarirlar. Halbuki, ilk fosildo do gostordiyimiz kimi, ilahi esq biitiin
somavi dinloro xas olsa da, yalniz Islamda Allah har bir banda ila vasitasiz
itnsiyyatdadir va Onun sevgisini har kas hiss etmak imkanindadir.
Demoli, bunun tigiin Xristianliga heg bir ehtiyac yoxdur. Oksina, Rabianin
Xristianliga tosirindan genis danigmaq miimkiindiir.

Novbati gorhlorimizda biz bu masaloys tokrar donacayik.

Haqqinda vurgulanan molumatlardan biri do Rabionin ailsli olub-
olmamasidir. Onu da slavs edok ki, Rabianin tonha bir hayat torzi siirmasi,
heg vaxt ailo hoyati qurmamasi onun xristian rahibolori ilo miigayisasine
bir sababdir. Diizdiir, bazi monbalar bildirir Ki, 0, ailo qurmusdur, hotta bs-
zilori iddia edir Ki, tosovviifa da sufi olan arinin 6liimiindon sonra galmis,
hotta bu addimda arinin xiisusi rolu olmusdur. ©n geyri-adi va hagigatdan
tamamilo uzaq malumatlardan biri iso boyiik yas fargine (75 yas) baxma-
yarag, Hasan Basri va Rabis al-Odoaviyys arasinda bir esq yasanmasi hag-
qindadir. Biz har hansi afsanoys alude olmadan digqgeti basqa bir masaloya
yonaltmoak istayirik. Hagigaton da, Rabisnin no vaxtsa evli olub-olmama-
sindan asili olmayaraq, o, tarixde mohz tonha qadin kimi qalmisdir, yani
timumi ortaq fakt — 6z yaradiciliginin zirvesinds olarken Rabis ol-Odaviy-
yanin heg bir ailo baginin olmamasidir. Biz avvalki fosilds tizorinds xiisusi
dayandigimiz bir masaloni sadacs xatirlatmaq istayirik — miidriklars gors,
falsafi sevgi vo ailo forgli vo eyni mocraya sigmayan anlayislardir. Hatta
Nietzschenin “aut liberi aut libri” — “ya usaq, ya kitab” dilemmasini da
buna niimuns gatirmisdik. Bu baximdan, Rabianin tonha gadin olmasini
normal hal kimi dayarlondiririk. Bununla bels iki shomiyyatli faktin tizo-
rinds xiisusilo dayanmagi lazim bilirik. Birincisi, bu, he¢ do miidrik soxs-
larin ails hayatinin olmamasina, yaxud ailonin miidrikliyo mane olmasina
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isara deyil. Amma bu da faktdir ki, 6z hikmati Giglin biitiin varligin1 foda
edan kimsalorin ailosi 6n planda olmamisdir. Bu baximdan, Rabis ds istis-
na deyil. O, yalniz bir sevgi ilo yasamisdir — Allaha sevgisi ilo. ikincisi,
onun mahz hayat yoldasindan — kigidon tasirlonarok tasovviifa golmosini
do gadin filosofun amoyinin hega endirilmasi kimi gobul edib osassiz say1-
r1q. Belo oxlaga vo yiiksok manaviyyata sahib bir soxs he¢ olmasa bir yerda
bu fakta isars edordi. ©On azindan, bir balod¢inin olmasini bildirardi. Ra-
bionin yaradiciliginda belo bir misraya rast golmadik.

Diggot yetirilmoli daha bir massls iso, Rabionin comiyyatdon konar
olmamast, har hansi geyri-adi harokatlari ilo digarlorindan farglonmoamosi-
dir. Molum oldugu kimi, tasovviifiin erkon illorinds zahidlik genis yayil-
migdi va sonralar da bunun tizarinds dorviglik yaranmisdi. Yani insan yal-
nizliga ¢okilorak, comiyyatdon tocrid olunaraq 6z ibadstlori ilo masgul
olur, yaxud diyar-diyar gozib 6z diisiincalarini el-obaya tanidir. Diizdiir,
Rabianin da yalniz oldugu, biitiin giinii ibadatlo masgul oldugu séylanilir,
lakin o, 6ziinli comiyyatdan tacrid etmoamisdir, talobalori olmus, insanlarin
problemlarini 6yronmis, bacardigi yardimlar1 géstormisdir. Masalon mos-
hur ravayato gora, Ibrahim b. &dhomls Rabio Kobs ziyaroti zaman1 grii-
sonda, Rabis ona “Son namaz etdin, man niyaz etdim” demisdir. Rabis bu
sozlari ilo Kabays golisi zaman1 hor iki addimda namaz qilan vo 14 ilo
monzil basina golon ibrahim b. ©dhamo aslinds harakatinin sadeca comiy-
yatda bir heyrat, heyranliq yaratmaq istayi oldugunu va bunun ger¢ok
imanla uzlasmadigin1 vurgulamisdir. Basqa bir rovayatda iso Hoson Basri
ona su iizarinds namaz qilmag toklif edir, o iso avazinds hatta havada da
qula bilacayini gostarir va deyir: “Sonin etdiyini baliglar, monim etdiyimi
quslar edar. Marifat har ikisinin févqiina yiiksalmokdir”. Tobii ki, bu rova-
yatlords miiayyan hogigst payr olmagla yanasi, onlara mistik notlar da
qatilib ki, hamin hagigst daha gabariq nozars garpsin. Sonralar tasavviifde
koramot anlayis1 yaranandan sonra, Rabianin do koramot sahibi oldugu

! Mustafa Necati Bursali. Hanim Sahabiler. Ailem Yayinlari, Istanbul, 2014, s.
188.
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yazildi. Masalon, “al-Liimo’”’do 0 mohz koramat sahibi kimi xatirlanir.
Lakin onun hayat torzini vo kalamlarindaki mahiyyati osas gotiirsok, bu
yazilanlarin yalniz rabioasevarlorin uydurdugu ofsanslor hesab etmak olar.
Biz iso diggeti daha vacib bir masaloya yonaltmak istoyirik: Rabio,
imumiyyatlo, 6z imanin1 gostormayi sevmir, ¢iinki bu, monavi bir
tocriibadir vo biri tiglin ideal olan basgasi ti¢lin niimuns ola bilmaz.
Ohomiyyatli olan maddi istoklorin fovqiinds duran hagigati gormok va ona
socdo etmakdir.

Qeyd etdiyimiz kimi, VII-VIII asrlor Islam diisiincasindo, xiisusilo
do, tasavviifds bir tramplin, hazirliq dovriidiir. Digor corayanlarda, mass-
lan, massailikda falsafonin tamali godim yunan filosoflarindan hazir sokil-
do gotiiriiliib sadaco arab dilins torciimo edilir, uygunlasdirilirdi. Tosovviif-
do isa ister ayri-ayr1 kateqoriyalar, istarsa do prinsipler indi formalagirdi,
diinona godar adi olan bir kalmays falsofi yiik verilorok terminlosdirilirdi,
falsafi adabiyyata yeni mozmunla daxil edilirdi. ©lbatts, onlardan bazilori
halo Ki bir ford ¢argivasinda, bir hissin, bir halin toronniimii kimi saslonirdi,
lakin, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, bunlar golocokds nazariyys, kon-
sepsiya kimi diinya falsafasine toqdim edilocak ideyalarin riseymlori idi.
Rabio al-Bdaviyys mohz tasavviifiin v belalikla da, islam falsafasinin to-
moallarinin yaradicilarindan biridir. Balka do bu sababdondir ki, falsafs ta-
rixlorinda Islam falsafasine na godor az yer ayirsalar da, onun ad1 ©bu Nosr
Forabi, Ibn Sina kimi Islam filosoflarin adlar1 yaninda oksor hallarda
xatirlanir.

Tobii ki, istar-istomaz sual yaranir: no tigiin tarixe diison bir qadin
miitafokKir mahz tasovviifiin niimaysndssidir? Biz bunu heg ds tosadiif he-
sab etmirik. Olbatts, bizim massailikds vo ya motazililikds qadin miitofok-
kirlorin olub-olmamasi1 hagqinda dagiq mealumatimiz yoxdur. Diizdiir, da-
ha avval do geyd etmisdik ki, falsafo tarixindo Aristotel nadir filosoflar-
dandir ki, onun davamgilar1 arasinda gqadin olmamusdir. Lakin bunun na
doracods Islam diinyasinda da kegorli olmasini iddia etmok ¢otindir. Bu-
nunla bels, bir masaloni daha aydin toyin etmok miimkiindiir. Ovvala, bi-
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zim ikinci fasildo dono-dons tokrarladigimiz kimi, yeni universal, imum-
bosar ideyanin togokkiiliinds kisi vo qadin tofokkiirlori miitloq bir-birini ta-
mamlamalidir. islam falsafasinin tosokkiilii diisiinco tarixinds yeni bir “dii-
yiin ndqtaesinin” yaranmasi idi vo bu “diiyliniin” baglanmasi {i¢iin qadin
tofokkiiriiniin varlig1 miitloq idi. Yoni mohz Islam dininin 6z orijinal fal-
sofasinds bir gadin filosofun yetismasi va kifayat godor taninmasi tosadiif
deyil. Ikincisi, qeyd etdiyimiz kimi, tasovviif digor folsofi moktoblordon
orijinallig1 vo Islamin mahiyyotini daha dolgun oks etdirdiyino goro bizim
montigimizlo, mohz burada qadin yeni s6z sdyloya Vo yeni bir {ifiiq aca
bilordi. Yani ilahi hikmatin va esqin, eyni zamanda, islamin mahiyyatinin
tozahiirii hesab edilon tosovviifiin miitlaq bir qadin baslangict da olmalr idi
Vo Rabios al-Odaviyyanin simasinda bu reallasdi. Basqa s6zlo desak, digar
folsofi corayanlardan vo moktablordan forgli olaraq, biz tosovviifii mohz
basoriyyatin tarixi ilo barabor davam edon ilahi hikmatin Islam dini zomi-
ninds tazahiirii hesab edirik. Casaratlo demak olar ki, Islam dini zomininda
togokkiil tapmis heg bir falsafi moktab tesavviif godar no genis miqyasda
yayila bildi, no da asrlor boyu 6z mévcudlugunu qoruyub saxlaya bildi.
Belo notica ¢ixartmaq olar ki, halo yeni formalasdigi bur marhslodo gadin
Vo kisi baglangicinin bir-birini tamamlamasi da bu hikmatin tam olduguna
Vo “azali hikmatin” montigli davami olmasinin bir gostaricisidir.
Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, VIII-X asrlor tasavviifiin tocriiba-
Sinin yasanmasi ilo yanasi, ham do nazariyyssinin, sisteminin yaradildig
bir dévrdiir. Belos ki, agor ilk zamanlar har sufi seyxi, miitofokkiri 6z soxsi
halimi, diistincalorini dils gatirirdiss, onlarin strafinda yaranan sufi moktab-
larin daxili talabi ilo bu diisiincalor sistemlosdirilir, bagqa sufi moktoblori-
nin ideyalar1 ilo qarsilagdirilir, birlosdirilirdi. Belocs, Bagdad, Misir, Xo-
rasan, Basra va s. sufi moktablorinds formalasan terminlor, ideyalar birlo-
sorok biitov sufi sistemini togkil edirdilor vo artiq X osrin sonlarinda bu
sistemi oks etdiran ilk kitab — Sarrac Tusinin “al-Liimo™” aSari meydana
galdi. Bunlar nisbaton sonraki marhalonin prosesloari idi. Rabis al-Odaviy-
yonin zamaninda iso hor hansi bir sufi moktobinin varligindan, onun
ananalarindan danismagq tezdir. Basrads yasayib-yaratsa da, onun Basra vo
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ya bagqga bir sufi maktabine monsublugunu demak olmaz. Ciinki o, Hosan
Basri kimi mohz tomalda duran bir miitofokkirdir. Diizdiir, gah tofsirgi, gah
hadisci, gah fogih, hatta Basronin gazisi kimi togdim edilon Basridon forgli
olaraq, Rabis ancaq sufi kimi taninir. Lakin burada ¢ox ohamiyyatli bir
mogam var. Basrinin biitiin faaliyyati Quran motninin ¢oargivasi daxilinds-
dir. Vasil b. Otanin onun darslori ilo kifayatlonmoyarok ayrica Motazililik
moktobini qurmasini da bunun naticasi hesab etmok olar: miigoddas matna
bagliliq va insan diistincasini bu ¢argivads saxlamag. Rabis iss aksing, bu
moatinlardan ¢ixis edarok orada isars edilon hagigatlars iz tutur, yalniz ra-
sional aglinin dediklorinin yanina konliino agah olanlar1 da qoyur. Mahz
bu yanagmasina gora sufi miitofokkir imumi tamal tizarinds yeni bina —
tosovviif insa edos bilir. Onu da slava edok ki, har no godor Rabionin yara-
diciligi tosavviifiin erkan moarholasine aid edilss do, onu tahlil edands biz
istar-istomoz 6ziindon sonraki prinsiplordon ¢ixis etmali olacagiq. Moso-
lon, onun zamaninda hal vo magamlar, marifat, xiisusile, fona-baga termin-
lori halo adobiyyatda méveud olmasa da, biz onlara miiraciot etmali olaca-
g1q ki, daha doagiq tasavviir yarada bilok. Bununla ham do Rabisin diisiin-
calorinin hansi ideyalara, prinsiplars rovac verdiyini aydinlagirmis olarig.
Nohayat onu da vurgulayaq ki, Rabio ol-Bdaviyyenin soxsiyyati Is-
lamda kisi ilo yanasi, qadinin da 6z yerinin va rolunun olmasinin tosdigidir.
Heg kimo gizli deyil ki, hor zaman islam dinindo qadin masalasi miioyyan
bir siyasatin tarkib hissasi kimi boyiik bir problema ¢evrilmis va hiiquqsuz
bir varliq kimi taqdim edilmis, diinyanin on hiiquqsuz, mazlum bandasi ki-
mi miisalman gadini niimuns gatirilmisdir. Bu baximdan, Rabis biitiin bu
hiicum vo iddialara canli vo tutarl bir cavabdir. Islamda gadin nainki sdz
sahibidir va hiiquglart qorunur, o, hom ds malik oldugu hikmatls kisilora
belo rohbar ola bilor. Burada ¢ox inca va shomiyyatli bir magam da vardir:
tasawviif Islamin mahiyyatinin tazahiiriidiir va azad diisiincanin niimu-
nasidir. Rabia al-Odaviyya bir miitafakkir olaraq mahz onun yaradicila-
rindan biri, hatta birincisidir. Bela bir iddia da irali siira bilarik ki, toma-
lindo mahz gadin tofokkiirii olduguna goro, tosovviif biitiin basariyyati
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vohdato ¢agira bilon bir hikmota sahibdir vo bu giin do noinki yasayir,
mokanina, dinina baxmadan koniillari foth eda bilir.

Esq:
Miitloq Haqigatin vasitasiz tazahiirii

Hor seydon avval geyd edok Ki, tasovviifds ilahi esq anlayisinin ilk
dofa kimin torofindon istifads edilmasi barado miioyyon fikir ayriligi var-
dir. Masalon bazi miislliflor onu Zu™n-Nun Misriys aid edirlor. Rabis al-
Odoviyyani genis arasdiran misirli alim ©bdiirrohman Badavi do bu masalo
tizorinda xiisusi dayanir vo fransiz sorgsiinas1 Massinyonun bu barados dii-
stincalorini ayrica arasdirir. Belo ki, Massinyonun yazdigina goro, “Obdiil-
vahid b. Zeyn deyir ki, “esq” kalmasi ancaq Allah hagqinda danismagq tigiin
gobul edilir vo “mohsbbat” séziinii bu asasla gabul etmir ki, yshudi vo mo-
sihi olamatlorine uygun golmir. Halbuki “har iman ilahi esqladir” (Maido.
20). Malik b. Dinar, Mazar sl-Qari va Zu'n-Nun Misri ilk dofo “s6vq” kal-
mosi islotmiglor, lakin Anab b.Obi Oyyas, Yozid ar-Raqqasi, Cafor Sadiq
Va Rabioanin se¢diyi “sevgi” (hubb) s6zii (mahabbat, tohobbiib) Moaruf Kor-
Xi Vo Miihasibi tarafindon gabul edildi. O (Massinyon) isars edir ki, esq vo
sOvq sozlori rogbats isara edir, mohobbat sozii isa cinsi alageni do gobul
edir.! Badovi Massinyonla razilagmr. Ciinki sevgi sozii Quranda da var vo
Allaha {invanlanir. Egq kolmosi iso Quranda yoxdur. Rabiadon 6nca heg
kim “ilahi sevgidon” danmigmayib. O, ilk adamdir ki, bu monamn islam to-
sovviifiins gatirib — sevginin hagigi kamil manasi ils, zahiri manadan tacrid
olunmus sokilda.? Hor iki alimin s6ziina alavs olaraq bildirok ki, Rabianin
yaradiciliginda digor sufi miitofokkirlords, mosalon, Zu'n-Nun Misrids,
Cofor Sadiqds va basqalarinda esq yalniz xatirlanmir, yaxud adi ¢akilib
kecilmir, mahz onun falsafi mahiyyati agilir, onun bir fardin hissindon daha

! Badovi. Sohide ol-ask.., s. 60.
2Yeno orada, s. 61.
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ucada durmasi gostarilir. Biz xatirladaq ki, aroblords cahiliyys dévriindo
coxsayli janrlarla zongin ¢ox giiclii poeziya olmusdur. Onlarin arasinda
genis yayilan gosidads iso miitloq sevgilinin gozalliyini toronniim edon
hissa — gozal olurdu. Yani esq, sevgi bir kalma olarag arab odobiyyatinda
yeni deyildi. ©Ovvala, yeni olan onun forqli miistaviys — insandan Yaradana
galdiriimast idi. Tkincisi, bunun bir gadi torafindan edilmosi idi. Cahiliyys
dovriinds moshur sairlor arasinda qadin adina rast galinmir. Nohayat, ti¢iin-
ciisii, bunun bir hissdon daha ¢ox folsafi mahiyyatli, kamillogmo prosesinin
ohamiyyatli bir marhalasi kimi tagdim etmok idi. Bali, biz istisna etmirik
Ki, hor hansi sufi miitofokkirin, xiisusils, Zu'n-Nun Misrinin seirlarinds
sevgi kalmasi istifads edilo bilor, lakin esqi bir sufi termini halina gatiran
Vo ona falsafi yiik veran mohz Rabios al-Odaviyys olmusdur.

Asiqlora rahm ela! Onlarin galblari
Mahabbat meydaninin kesmakesinda utanib.
Onlarin Esqlari dimdik ayaqda, nafslari
Obadilik itastds durublar. *

Bu kicik beytdo Rabis sanki ilahi esqin kigik tarix¢osini naql edir:
esq elo bir kesmokesli meydana girib ki, xacalat ¢akir, utanir. Bir daha xa-
tirladim ki, cahiliyys dovriinds sevgiliys yazilan, onlarin gézalliyini inco-
liyina qadoar toranniim edan seirlor ¢ox populyar idi. Belo bir voziyyotda
Yaradanini sevon asiq tobii ki, utanir, sevgisinin bu coxluqda tohrif oluna-
cagindan qorxur. ikinci misrasinda isa bu esq nafsani hisslorden ayrilir vo
daha iist mogama qaldirilir, asiglorin nafslori abadi itastdadir vo monavi
yolguluga 6z algaq istoklari ilo miidaxile eds bilmazlar.

Yeri golmigkon, onu da slavs etmok lazimdir ki, aslinds sufi xanimin
olimizds olan azsayl seirlorinds “esq” kolmasi ¢ox az istifado olunur vo
daha cox sevgi — “c= — hubb” soziino rast golinir. Dslindo, bir Islam mii-
tofokkiri vo Quran bilicisi {igiin bu, normal haldir — Qurani korimds Yara-
dan vo yaradilmis arasindaki “sevgi” haqqinda bir ¢gox ayslor var. Masolon,

1 Dr.Hofni. ol-Abids..., s. 11.
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“Allah t5vbo edonlori do sevir, pak olanlari da” - b3 Cul E) Sl 4 ()
uU@-LmJ\ (Quran 2/222), yaxud “Iman gotiranlorin iso Allaha olan sevgisi
daha giicliidiir” -~ 4 VA Al ) il Gl (Quran 2/165) va s. Onu da oalave edok
ki, sevgi va esq bir hissin doracalori kimi verilmir. Etimologiyasina goro
esq arab dilinds “asaqa” kdkiindon galir vo agaca sarilaraq onu qurudan bir
sarmasiq noviidiir. Bozi monbalar bu s6ziin daha dorin menalarinin oldu-
gunu da istisna etmir. Olbatts, sarmagigin adinin hissdon, yoxsa hissin 6z
adin1 bu sarmasigdan almasi miibahisalidir. Biz iso digqati bagqa bir maqa-
ma — Rabianin har iki s6zdon do istifads etmasine yonoltmak istayirik. Yu-
xarida gostordiyimiz beytdon natico ¢ixararaq belo giiman etmok olar ki,
miitofokkir adlarin forqine baxmayaraq, hor birinin eyni mahiyystds oldu-
gunu gostarmaya ¢aligmisdir. Yoni dovriinden, kecdiyi yollardan, yasatdigi
hoyatdan vo verdiyi hisslordon asili olaraq sevgi bazon “sarildig1 agaci qu-
rudan, mahv edon” — G&e s6ziing, gah da 6ziinds biitiin hayatin mahiyyatini
ehtiva edon “niive, taxil donasi” — &~ sbziine banzadilmisdir. Bununla
bela, Rabia mohz Qurani Korimda istifads olunan séza listiinliik vermigdir.

Maraqlidir ki, sufi miitefokkirin seirlorinds tez-tez islonon “koniil”
— 3153 termini Qurani korimdo yalniz bir dofs islonib: “Koniil gordiiyiinde
yalan demodi” - 15 W 35l & L (Quran 53/11) Burada xiisusi vo gox
ohomiyyatli bir detali vurgulayaq — koniil insanin (peygomborin) 6z Yara-
danina yaxinlasa bilacoyi an minimal mosafadon — iki yay uzunlugunda” -
A0 31 % B (& (Quran 53/9) ala bilacayi biliklori alir - G exie ) a5l
S (Quran 53/10). Bu baximdan, Rabianin moahz “koniil dostundan”, “ko-
niil homsoéhbatindon” danismasi tasadiifi deyil.

Sevgili goziimdon, qulagimdan itdi,
Lakin konliimdan he¢ na itmadi.
Vaya

Moan Soni konliimiin hamdami etdim,
Badanimsa onunla sohbat edanlarladir,



188 | Esqin hikmati

Badonim 6z gonagqlari ils tinsiyyat qurar,
Qolbimin sevgilisi isa konliimiin gonagidir. *

Oslindo, bu beytlords do goriindiiyii kimi, Rabia ¢ox ohomiyyatli bir
moqami vurgulayir: maddi hisslar kegicidir, abadiyyat isa koniildadir. Goz-
lorin, qulaqlarm istoklori no inkar edilir, na tocrid, ¢iinki badonin xiisusiy-
yatloridir, sadoca onlarin zahirs aid olub, daha darino ena bilmomasi sdy-
lonir. Koniila xas olan iso hiss deyil, haldir vo ona agilanlar ilahi hikmat,
biliklordir ki, obadidir. Basqa sozla desak, Rabis sevgini insanin ruhunun
— konliiniin ucala bilacayi an ali mogamin dili, s6hbatinin nuru hesab edir.
Tokrar edok ki, sevgi sohbatin 6zii deyil, homin séhbatin isigidir vo mohz
onun vasitasilo Yaradan vo insan arasinda ortaq bir dil yaranir vo s6hbot
baslayir — tokbatok. Sevgi — koniiliin an ali halidir vo bu zaman ilahidan
hamin insan ti¢iin ayrilmis pay1 ala bilir. Buna yaradiciliq enerjisi do de-
yilir, maddi gozlo va qulaqla goriilmayan va esidilmayon seylorin kosfi,
agkarlanmasi da.

Sevqida koniil va koniil arasinda heg na yoxdur,
Nitq sévqdon yaranir.

Haqiqat ger¢ak daddan yaranir,

Ancaq dadanlar bilir.

Izah edanlor aldadir.

Yaninda bir gara loKa oldugun,

Varligi ilo var oldugun,

Hayat yolunun ramzi olan birinin

Gercakliyini neca izah eda bilarsan??

1 Yeno orada, s. 46; 5. 577 ) .ism (S5 V1 ol all sl ol i Sl
.2 1998 Axalall sl
2 Rabia // http://www.blissfulself.com/rabia.htm
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Sevgi bir haldirsa, onun agdig1 ilk imkan koniiliin 6z Yaradani ils
vasitasiz linsiyyatidir. Yoni Rabio al-Odaviyys esqi yalniz bir hal kimi
toqdim elomir, hom do bu halin verdiyi an iilvi an oldugunu vurgulayir.
Bali, esq bir tlinsiyyatdir — Yaradanin 6z bandasine no iss anlatdigi, verdiyi
bir an va bunun naticasinds maddi diinyanin 6ztiniin ds forgli baxis buca-
gindan goriilmasi, badon gozii ilo goriilmoyanin goriilmasi, badon qulagi
ilo esidilmoayonin esidilmasi, kor bir diiyiiniin ag¢ilmasidir.

Allah deyando ki, “Ollorim sanindir”,
Gordiim ki, har maxluga safa vera bilaram.
Gordiim ki, ilahi gézallik har kéniildadir,
Biitiin zamanlarda, biitiin yerlal’dadil’.1

Oslinda Allahla tinsiyyat, dostlug Qurandan galon bir hagigotdir:
el 3 58l 2% &Y 52 0 G 1 54026 — “Bilin ki, Allah sizin Himayadari-
nmizdir! No gbzal Himayadar, na gozel Yardimgidir!” (Quran 8/40) vo
Allahin 99 adindan biri do mohz “vali” —dostdur: &= 34 A0 sl Gl AR

sl &) cilallall — “Allah iman gotiranlorin valisidir (dostudur) vo onlar1
ziilmatdon nura ¢ixardar” (Quran 2/257). Bu ad ham do Yaradanina an
yaxin olan, Onunla iinsiyyot anina yiiksalo bilon soxso verilir. Islamda on
yaxin miinasibat mahz dostlugdur vs tasadiifi deyil ki, Yaradanina on yaxin
olan bondays do mohz “vali” deyirlor. Yeri golmiskon, xatirladaq ki,
Moahommad peygombarls (s.) linsiyyat, sohbat imkan1 gazanan soxslor do
xiisusi adla taniniblar — ashaba. Sarrac Tusi “al-Liima*”do yazir: “Peygom-
barla (s) s6hbat etmok va onun (s.) s6hbatlorinds istirak etmok xiisusi hor-
motdir. Onlar ti¢iin dost adindan daha sorofli ad yoxdur. Bu, Peygombora
(s) da soraf vo hormotdir. Gormiirsanmi, onlar zahid, abid, miitavakKil, fo-

! Love Poems from God: Twelve Sacred Voices from the East and West. edited
by Daniel Ladinsky, Penguin Compass, New York, 2002, p. 1 //
https://books.google.com.tr/books?id=fpcvwSpGKWMC&printsec=frontcover&d
g=love+poems&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwjUt9_1qrzQAhUBuUxQKH-
fuyAWgQG6AEIIjAB#v=onepage&q=love%20poems&f=false.
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qir, razilar, sabirlar vo sairdirlor? Onlar nail olduglarinin hamisina Pey-
gombarla (s) s6hbatin barokati sayasinds gatiblar. Onlar hallarin an ucasi
olan sohboto aid edilirlar, ¢iinki hallarin an soroflisi olan séhbotdon basqa
bir fazilotlo forglandirilo bilmoazlar”.! Bu, Peygamboarls (s.) séhboto aiddir.
Bir do var Allahla dost olanlar. Qurani Korimda mohz bu dostluq vurgula-
nir va tosovviif do mohz bu tinsiyyatin tozahiiriidiir, ¢linki “Hor insana an
yaxin dost (vali) va himayagi ancaq Allahdir” - Y3 ;5 Ge dl ()53 (e K0 e
== (Quran 42/31). Diizdiir, sonralar vali (6vliya) sozii imumilogorok
biitlin sufilors aid edildi, lakin Rabionin simasinda bu valilik — dostluq 6zii-
niin ger¢cok mahiyyati agilir. Allahdan goalon sevgi biitiin maxlugati forgli
bir isiqda vo monada gostara bilir. Vo Rabis onu peygombor sevgisindan
do {istdo durdugunu bildirir: “Onu hagigston gox seviram, ancag Xaligin
sevgisi moni moxluq esqindon uzaqlasdirdr” . Ik baxisda balka do Mahom-
mod peygombora (s.) belo bir miinasibatin yolverilmaz oldugunu
diistinmok olur, lakin daha tamkinli bir garar bu miinasibatin mahz Quran-
dan goldiyini xatirladir. Hor bir peygombar Allahin se¢diyi bandadir, Alla-
ha aparan yolun boaladgisi vo on yiiksok sevgiys layiqdir. Bununla bels, bir
bandays olan sevgi Allaha olan sevginin yolunun iistiinds dura, ondan artiq
ola bilmaz.

Rabbim, ulduzlar sayrisir,

Insanlarin gozlori isa yumuludur.

Sahlar qapilarin baglayib,

Hoar asiq 0z esqi ila yalnizdr.

Mansa Saninlo yalgizam.

Man cahannam gorxusundan Sana sacda ediramsa,

Yandir mani cahannamdo,

Man sana Cannat tosnasi ila sacda ediramsa,

Bagla Cannati iiziima,

Man Sana yalniz Sanin iiciin sacda ediram,

1Sarrac Tusi. Lime', s. 42.
2 Smith, Rabia, s. 123
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Bbadi gozalliyindan mahrum etma moni.!

Bu seirdaki connat va cohonnams miinasibat, molum oldugu kimi,
Oflakinin “Ariflorin istiinliiklori” asarinds rovayat soklindo noagl edilir:
Rabis bir alinds od, birinda su gedir connati yandirib cohannami sondiirsiin
ki, Allaha aparan yolda hor hansi poards, bohana galmasin. Rabianin
misralarinin ayri-ayriliqda gatirilorok tizorinds rovayst qurulmasi birinci
hal deyil va toacciib yaratmir — seirlordaki hikmati insanlara izah etmak va
yadda saxlamagq tigiin ravayatlor an yaxsi vasitadir. Miitofokkir Allahla 6z
arasinda istonilon vasitoni manes kimi goriir. Ax1, insana “sah damarindan
daha yaxin olan” (Quran 50/16) bir varligla arada hansi vasita ola bilar ki?!
Burada noinki dinin peygombari (s.), hom doa connat-cohannom noazardo tu-
tulur. Basqa sozlo desak, maddilogon har bir varliq manavi, ruhani marta-
bays ¢atmagq tigiin olave maneadir. Tosadiifi deyil ki, ham bu seirds, ham
do basga kelamlarinda Rabis vurgulayir ki, “hor asiq 6z sevdiyi ilo bara-
bardir’. Mahz barabar oldugu, sevdiyi hamin insanin kamillasmasinin hii-
dududur. Buna goéradir ki, Rabis ancaq Yaradaninin “obadi sevgisini” arzu
edir, ¢iinki mohz bu yolda insanin ucala bilacayi on ali kamillik zirvs var.

Bu esq heg Iblisa nifrato do yer goymur.? Rabiadan bir nego asr sonra
sufi miitofokkir Monsur Hollac 6z “Tavasin” asorinds Iblisin Allaha olan
esqini mahz bels bir isiqda toqdim edir: yalniz Yaradana tinvanlanmis va
hotta lonat qarsisinda da imtina edilmoyan bir miinasibat. ilk dofo Rabisnin
tanitdigr bels bir giiclii esq sonralar Hallacin asarinds 0 daracads boyiik
ustaligla taqdim edilir ki, bazi alimlor, tongidgilor Hollac1 ibliso olan sev-
gisina gors glinahlandirirlar. Halbuki, Hallac mahz Rabisnin ds vurguladi-
g1 ohomiyyatli bir cohoti vurgulayir: Allaha olan sevginin yaninda biitiin
digar hisslar aciz va kicikdir, Allahi sevanin koniil gozii basqasint gor-
maz. Bununla bels, Iblisdon forqli olaraq, insan igindoki ilahi esqo goro
digar maxluglara diisman kasilmir, tokabbiirs qapilib 6ziinii onlardan artiq

! Rabia // http://www.blissfulself.com/rabia.htm; Love Poems from God: Twelve
Sacred Voices from the East and West
2 Smith, Rabia, 5.123.
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gormiir, oksina, onu paylagmagqla bu diinyan: daha da g6zallosdirmak isto-
yir, ¢linki sevgisinin hikmatini, kamilliys aparmaq qiidratini anlayir. Bura-
da ¢ox inco bir mogam var: insan Iblis kimi sevgisinin 6ziino aludo olub
yolun yarisinda dayanmir vo buna gors do Allaha on yaxin mogama gador
ucala bilir, sevginin verdiyi hikmoti dork edir. Hor kalmasinds Allaha olan
sevgisini toronniim edon Rabis do sevginin 6ziindan deyil, onun verdiklo-
rindon yazir.

Oslinds, Rabianin dediklorinda ¢ox shomiyyatli bir mogam da vardir
ki, sonralar aksar hallarda ya unudulmus, ya da tohrif edilmisdir. Bali, sev-
gi vo onun an yiiksok magami hagigaton agil v hisslor fovqiinds olduguna
g0ro onu rasional gokilds izah etmok miimkiin deyildir. Lakin Rabia zaton
aciq-askar sevgini Yaradanla bir iinsiyyat, bir séhbat adlandirir. Demali,
izah edilon, mahiyyati agiglanan sevginin 6zii, o anin 6zl deyil, homin
sohbat zamani anlasilan, Miitloq Bilik sahibinin dyratdiyi seydir. Belo de-
Mok miimkiindiirss, bu, tasovviifiin mohak dasidir — kimlarso mohz séhbo-
tin 6zlino aluds olaraq, orada agilan sirlari gabul edacok agilda olmur. Buna
Sababdir ki, praktika yayildigi halda, onun agdigi hagigstlor arxa planda
qalir, tarigatlor artir, kamillagsma prosesi iss zaifloyir, manavi bohran artir.
Daha vacibi iss, bu, esq vo agilin da bir yerdo miimkiin olmamasi yanlisina
rovac verib. Maraqlidir ki, sonralar, yoni artiq tosavviifiin asas prinsiplari,
baslica hal vo magamlarimin ardicilligr sistemo salinanda mohobbat yaxin-
l1iq halindan sonra galon hal kimi gabul edilmisdir. Masalon, “Liima*”nin
miiallifi Sarrac Tusi yazir ki, yaxinliq halindan sonra bazi insanlarda ma-
habbat, bazilarinds ise xof (qorxu) hali gals bilar: “Qalbi Uca Tanrinin azo-
matina, heybating, qiidratine yaxinligin sahidi olarsa, ona gorxu, haya, tir-
kaklik galar. Qalbi Tanrisinin ona liitfiiniin, safgatinin, yaxsiliglarinin, mo-
habbatinin sahidi olarsa, ona mahobbat, s6vq, tolag, yanma, baga arzusu
verilor. Bu, Onun elmi, istoyi, qiidrati, Uca vo Bilonin se¢imi ilodir”.! Ra-
bisnin toronniim etdiyi sevgi aslinds kegici bir haldan daha ¢ox biitév bir
prosesdir. Yens “Liima"”do moahabbat halindan sonraki hallara bir nazar

1 Sarrac Tusi, Liimo', s. 105.
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salaq: sovq, linsiyyat, aminlik, miisahido vo yaginlik. Rabianin ilahi esqin
tosvirlorinds bu hallar ayriligda ve ya bir-biri ilo gulgalasmis sokildo mov-
cuddur. Tesadiifi deyil ki, tasavviifdo mohobbatin doaracalari, saviyyalori
hagqinda bir ¢ox fikir var vo an giiclii sevgi hissi mohz diislincasi vo mo-
noviyyatt oan yiiksok Soviyyados olana — se¢ilmislorin segilmisino gismat
olur. Qayidaq yena Rabioanin tasvirlarina. Ovvala, bu tasvirlor mohz segil-
mis birinin kolamlaridir va buradaki har hal, diisiinca giiclii bir soxsiyyato
moxsusdur. Ikincisi, bu, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, iinsiyyat an1, Ya-
radanin hor yaradilmisda varligini miisahides, 6z varliginin vo Allah ii¢iin
bir se¢ilmis boands olduguna yaqinlik anidir. ©n vacibi iso, burada insan
insanhigindan ¢ixmir va an ali meqami — iki yay uzunlugunda yaximnlig1 da
bir insan kimi yasayir va 6ziinii sonsuzlugun bir zarrasi kimi goriir — baga
halin1 yasayir. Basqa sozlo desok, Rabianin sevgisi biitiin manavi prose-
sin, ruhani tacriibanin oziidiir. Bir daha tokrar edok ki, hallar vo magamlar
Rabianin seirlarinds sanki diiytin saklindadir, agilmamus, xott halina diis-
momis noqta Kimidir. Uzun illar sonra onlar sistemlosdirilib, mantigli bir
siraya alinib.

Rabianin seirlorindo ham do idrak prosesi noqte soklindadir. Onun
moshur seirlorinin birinds deyilir:

Man Sani iki ciir sevgi ilo Seviram:

Oziima sevgi va Sana layiq sevgi.

Oziimii sevanda 6z sevincimi Sanda tapiram,

Bu zaman man har kasa, hor seya goziiyumulu, kor oluram.
Sana layiq sevgimda

Parda galxir, man Sana baxa biliram.

Ancag ham bunda, ham onda géhrat manim deyil,

Bunun da, onun da sohrati bir tok sanindir.

Hor seydan avval, bu seirds basari sevgi tasvir olunur, yani maddi
diinyada yasayan va i¢inds ilahi bir ruh gozdiron varligin sevgisi. Rabia har

1 Dr.Hofni. ol-Abids..., s. 12.
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iki torafin 6z sevgisinin oldugunu bildirir. Birisi 6z maddi istaklarina, di-
gori — 6z ilkin kokiina, ilahi aloma yonalib. Cox shomiyyatli bir mogamdir
ki, miitofokkir “Oziimii sevands ... mon har kaso, har seys gdziiyumulu, kor
oluram,” — deys etiraf edir. Bagqa s6zls desok, yalniz maddi istoklar ¢orgi-
vasinda galanda seyin, hadisanin hogigatini goéra bilmirson, demoli, kor
olursan. Onunla slagoali daha bir mogam iss, “Sans layiq sevgimin gozlor-
don pardoni qaldirmasidir”. Bu pardonin qalxmasi ilo yaradilmislarda on-
larin Yaradanini gormok miimkiindiir. Sonralar tosovviifds idrak prosesini
qisa va doqiq ifads edon bir formul irali stiriilocokdir: ilm al-yaqin (yaqin-
liyin bilinmasi), ayn al-yagin (yaqinliyin goriilmasi) va haqq al-yaqin
(yaqinliyin haqqt). Mansur Hallac eyni formulu “yaqinliyi” “hogigatlo”
ovoz etmoklo istifads edir. Oslinds, nazors alsaq ki, tasovviif yolgulugunun
sonu, yani sariat-tarigat-morifat-hagqigat trayektoriyasi hagigstloe naticalon-
moalidir va biitiin avvalki marhalalor mohz ona ¢atmaga xidmat edir, o za-
man Hallacin traktovkasi daha magsadsuygundur. Bu formul Rabianin tog-
dimatinda iso daha fargli bir mazmundadir: elm al-esq, ayn al-esq va haqq
al-esq — esqin bilinib, goriiliib va hagigatinin yasanmasi, dork edilmasi.
Onu da miitloq gqeyd etmok lazimdir ki, tasavviif bir gox hallarda mohz ilahi
sevgiys istinad edon va onun enerjisi ilo horokat edan bir monoavi tacriibo,
ruhani yasanti kimi toqdim edilir. Bununla bels sonralar sevgi yalniz bir
hal gargivasing salindigina vo onun linsiyyat va idrak funksiyalari arxa pla-
na kegirildiyina gora tesavviifs sadacs “esq elmi” demak onu mahdudlas-
dirmaga barabar olur. Halbuki, Rabisnin tagdimatinda moahz beladir.

Bali, har na godar Rabis sevginin on ali magamindan yazsa da, insa-
nin ham da bir maddi varliq oldugunu heg¢ vaxt unutmur. 9slinds, bununla
homin yiiksak esq zirvasinin bir mif, slcatmaz olmayib, mohz insan ti¢iin
oldugunu vurgulamaqdir.

Qardaslarim, manim rahathgim yalnizligimdadur,
Sevgilimsa daim yamimdadr,

Onun sevgisina bir avaz tapmiram,

Onun sevgisi bu gara diinyada bir mohnatimdi,
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Elo ki, onun hiisniiniin sahidi oluram,
O, manim qalbimin mehrabi olur.*

Maddi badanins xas olan diinya istoklarina, havaslarine aluds olma-
y1b bir ilahi sevgi ilo yasamaq insan {i¢iin ¢ox ¢atindir, “mdhnatdir”. Bura-
da goriba bir paradoks var: maddi sevgi tistiin galorso, ilahi sevgini 6ldiirar,
mohv edar. Oksino, ilahi sevgi 6na kegarso, digarini do dogru istigamoto
yonoaldib yasadar, ¢iinki bu ¢atinliklordon ¢ixmagq ti¢iin hamin sevgi hom
do baladgidir, mayak — mehrabdir. Axi, Yaradan sadaco homs6hbat deyil,
0, ham do Oyradendir vo Onun &yratdiklorinin torciimani sevgidir. Bu dy-
radilon hagigatlor isa hor hansi mistik, geyri-real diinya ti¢iin yox, mohz
insan comiyyati ticin shamiyyatlidir. Yoni sevgi 6zii hor no godor ilahi
alomlo alagodo olsa da, onun agdigi hagigstlor maddi diinyaya aiddir, ¢iinki
insan orada xalifadir, mévcuddur.

Qurani Karimds Yaradan v yaradilmislar arasinda sevgi alagesinin
olmasi, yaradilisin kokiindo moahz sevginin durmasi haqqinda har hansi
aciq ays yoxdur. Diizdiir, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, Miiqaddos
motnds Allahin iman sahibloaring sevgisi, onlara dost vo himayadar olmasi
haqqinda ayslor vardir. Lakin oksar hallarda digget Yaradan-yaradilmis
alagasinin sirf rasional mahiyyoto malik olmasina yonalir — miiayyoan giin
(6) arzinds Yeri, Goylari va onlarin arasindakilar1 (Quran 7/54, 10/3, 50/38
Va s.) miloyyan bir hagq va hikmatlo (Quran 15/85, 16/3 va s.) yaratdi, daha
sonra maddi diinyada Oziino xslifo olaraq biitiin adlar1 dyratdiyi insani
yaratdi (Quran 2/31). Yaradan Miitloq irado va Bilik sahibidir, Adildir,
Rahmlidir. Bu baximdan, Rabionin esq fenomeni yalniz tosavviifo deyil,
imumiyyatlo, islam diisiincasine forgli bir rong vo ruh verdi. Balko do bunu
nozards tutaraq bazon Rabioanin nainki xristian rahibslorlo miigayiss edir,

1Yeno orada, s. 12-13
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hotta onun 6ziiniin do rahibs olmasini iddia edirlor. Bu miigayisalorlo bagli
daha avval 6z fikrimizi bildirmisdik. Burada iso bir fikro tokrar qayitmagi
mogsadouygun hesab edirik: tosovviif sevgini bir saxsin ¢argivasindan
cixararaq Umumbogsari miqyasa ¢ixartdi. Mahz bu sababdon dinindan va
irgindon asili olmayaraq, hor kos sevgiys dovot edilir, ¢iinki miiraciot
Insana, basoriyyatadir. Burda hor duygu, hor hiss yalniz meneviyyata, ruhi
alomo aid edilir. Bu sababdan, Mévlanaya aid edilon, ancaq aslinds ©bu
Soid Obu’l-Xeyra moxsus olan “Gal, gal, har kim olursan, ol, goal”
cagirigini i¢inda Allah sevgisi olan har kas esidir. Onu da slava edok ki, bu
ifado tosavviifiin biitiin mahiyyatini, hagigatini, tasir giictinii ¢ox aydin gat-
dirdigina goro onun konkret hansi miitofokkiro aid edilmasinin boyiik
ohomiyyati yoxdur. Miiallif insanlig1 sevgiya Vo birliys sosloyan bir sufi
miitofakKiridir. Lakin bu mashur ifadanin deyilmasindan tagriban 4 asr ya-
rim avVval Rabio al-Odaviyys Yaradana olan sevgisi ila dinlori birlogdirir:

Moanim konliimda bir mabad, bir ziyaratgah, bir mascid, bir
kilsa var ki, man orda diz ¢okiirom,

Dua edan bizi bir mehraba gatirdi — na divar var, na adlar.

Sevginin bir mokam yoxdur ki, orada azadligi no iso
isiglandrsin,

Orada vacd 6z igina tokiiliir va orada yox olur,

Orada qanad tam canlidir, na agl var, na badoni,

Monim kénliimda bir mabad, bir ziyaratgah, bir mascid, bir
kilsa var ki, ariyib itir.

Onlar Allahda ariyir.*

Burada daha bir shamiyyatli mogam da vardir. Rahibalarlo miiqayi-
Sa aparan Doktor Hafni bildirir ki, onlar (bu, xiisusilo Miigaddes Teresada
vardir) hom badani, hom do ruhu ilo oriyir. Rabiods isa belo bir hiilul
yoxdur.? Seirdon do goriindiiyii kimi, Insan insanliginda qalaraq homin an1

! Love Poems from God, p. 11.
2 Dr.Hafni. ol-Abids..., s. 94.
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yasayir: no bag verirsa, insanin konliinds verir, ariyan na insan 6ziidiir, no
bodoni. Onun konlii biitiin maddi hisslorin yox oldugu, Allah sevgisindo
aridiyi bir mokandir. Mohz orada ns divar var, no do ayrisegkilik, mohz
orada tam azadliq var. Maraqlidir ki, bazon tosovviifde esq fona hali ilo
eynilogdirilir vo onu adi sozlarla, rasional diisiincs ilo gatdirmagin geyri-
miimkiin oldugu bildirilir. Bela bir geyri-miiayyanliys Rabiads rast galin-
mir. Sual yaranir: tasavviifds ilk dafs ilahi esqi soxsi tacriibasine oasaslana-
rag adabiyyata gatiran bir insan necs olur ki, sonralar onu yagayan gaxslarin
kegirdiyi hisslori ke¢irmoyib? Yaxud sohbat fargli hisslordonmi gedir? Mo-
solan, ravayata goro, Rabianin talobalarindan biri Reyhans onun séhbatlori
zamani kegirdiyi giiclii hisslor naticasindo husunu itirormis. Buna banzor
hallara tosovviif tarixindo ¢ox rast galmok miimkiindiir vo an moghuru
Sams Tabrizinin ©Obu Yazid Bistami ilo Mahammad peygomboari (s.) miiga-
yisa etmosidir. Sams ilk goriiglarinds Movlanadan Bistaminin, yoxsa Pey-
gamborin (s.) daha boyiik soxsiyyst oldugunu sorusmusdur. Zira, birinci
demis ki, “Mans siibhan olsun, monim guxamin i¢inde Allahdan basqasi
yoxdur”. Halbuki Allahin milyonlar arasindan se¢diyi vo yiiksok nosab
boxs etdiyi Mahammad peygombar (s.) heg vaxt banzar fikir sdylomamis-
dir. M6vlananin Somsa verdiyi cavab aslinds ¢ox universal cavabdir vo
coxlarina samil oluna bilar: “Allah sevgisi bir dorya kimidir va hor insan
ondan 6z nasibina gors alir. Kimin na gadar alacagi qabinin boyiikliiyiine
baglidir. Bistaminin qab1 Peygombarin (s.) qabina géro daha kigik idi vo
ona goéra do bir udum i¢on kimi dasdi...” Basqa s6zlarlo desak, ilahi esqi
sorh edon kaslarin kalmolarindon, sevan soxsin davranig tarzindsn onun
“qabinin” dl¢iisiinii dyronmak miimkiindiir.

Yeri galmiskan, burada shomiyystli bir mogama da aydinliq gatir-
mok istordik. Rabiadon ¢ox az, togribon yarim asr sonra (Bistami niimuno-
sindo) tasavviifds “sarxosluq” hali, satahat — insan diistincasine sigmayan
hagigatlorin genis kiitls iigiin anlagilmaz dilds togdimi, zahidliyin ifrat so-
viyyasi yayllmaga bagladi. Halbuki sufi xanimin na seirlorinds, no kalam-
larinda, na do hoyatini oks etdiron hekayastlords onlarin heg bir izini gérmok
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miimkiin deyil. ©slinds onlarin hansinin ise daha yaxs1 miisalman oldugu-
nu, Quranin prinsipini 6z hoyatinda totbig edon bir mémin oldugunu iddia
etmok diizglin yanagma olmazdi. Cilinki teSovviifdo biitin sufi
miitofokKirlor Quranin prinsiplarini pozmamislar. Bununla bels, Rabis 6z
tomkini ilo bir niimuns olmusdur vo bu monada onu tez-tez cagdasi boyiik
alim Hoson Basriya do banzadirlor. Istar-istomoz sual yaranir: hagigoatonmi,
Rabiadan sonra insan 6vladina agilan sirlor 0 doracodo boytimiisdiir ki,
insan artiq onu dagimaga, dork etmoys acizlik géstormisdir? Olbatto, Xeyr.
Ciinki Qurani Korimds do deyildiyi kimi, “Allah hor kasi yalniz onun
qiivvesi gatdigi qadar miikallof edor” -“lgxks 3 ¥) Wi ) &3 ¥ (Quran 2/286)
Vo “Caylar 6z arxlarina (tutumuna) géro gaglayib axir» - b 3% Lol &dla
(Quran 13/17). Masalonin mahiyyati basqa seydadir. Bu va ya digar sufi
ona agilan sirrin dorkinds gatinlik ¢okmir, ¢iinki ona hazir olur. Lakin onu
ifado etmokdo, tosvir etmokds forglor yaranir — kimisi sairdir, kimisi
emosionaldir, kimisi misllimdir, kimisi anadangslms natigdir, kimisinin
oksino, ifado qabiliyysti zoifdir. Mohz emosional olub auditoriyani
diistinmadan sadacs iirayindokilori bosaltmaga ehtiyac hiss edirso, onda
tosovviif haqqinda tasavviir do doyisir, hatta tohrif olunur. Ciinki sGylanan
fikirlorla dinlayicilarin, ¢ox vaxt kiitlonin diisiinco Saviyyasi eyni olmur va
yanlig naticaya gotirir. Maraglidir ki, belo soxsiyyatlorin sevonlori vo
davamgilar1 daha ¢ox olur, ¢iinki har kos anlamadigi ifadslors 6z monasini
yiikloya bilir. Naticodo bu anlasilmazliq bir insanin kimliyi ilo
mohdudlagmay1b boylik bir carayana, hatta moktaba ¢evrils bilir. Masalan,
molumatlara gora, Mansur Hollacin kalamlarina istinadon yaranan bidat
torigatlorin say1 20-ni kegmisdi. Ciinki kiitlani Hallacin kalamlar1 gadar
casdiran ikinci bir sufi tarixde olmamisdir. Rabionin isa dili ilo konlii
harmoniyadadir, konlii genis, dili zengindir. Onun soézlorinds no satahat
var, na geyri-mioyyonlik. O, “sorxoslardan” farglonon “tomkin” shlidir.
Na diisiincalarinda, na do harokatlorinds ifratgiliq var. Bir daha tokrar edok
ki, s6hbat kiminsas digarindesn iistinlityiindon getmir, eyni hagigoato forgli
diistincalorin forqli reaksiyasindan gedir. Qeyd etdiyimiz kimi, yaxinliq
halindan asil1 olaraq bandanin iirayinds ya sonsuz mehabbot, ya da sonsuz
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gorxu yarana bilar vo bunlar ¢ox vaxt bir ipin iki ucu kimi slagsli olurlar.
Qorxunun siddstini azaldan iss har iki halla slageli olan {imid halidir.
Hollac va Rabianin fikirlarinin tohlilindan bels natico ¢ixartmaq olur ki,
mohz yaxinliq halindan sonra Hallac qorxu, Rabios iso mohobbat halina
kegib. Vo bu sonsuz mohabbatin tasiridir ki, sufi xamim na gorxunu, na
maddi vasitalori gobul etmok istomir, Hallac iso daha ¢ox iimids gapanib
gorxu hissina iistiin galmays caligir. Bundan alavs, Rabis biitiin bu proses
boyu insanin no maddi varligini, no do disiincasini inkar edir. Bununla o,
ohomiyyatli bir masalaya do aydinliq gatirmis olur: esq vo agilin, tomkinin
borabar movcud olmasinin miimkiinlitytine. Sevgi, esq agilla borabor
olanda bir idrak vasitasine, yaradiciliq enerjisine ¢evrilir. ©ks halda, o,
hisslor saviyyasindon ¢ixa bilmadiyino gors, agilin inkisafina da mane ola
bilir. Bir ¢ox hallarda agil vo sevginin oks qiitb olmasi fikri do buradan
qaynaqlanir. Bali, haqigatan da, agil sevginin bir hiss kimi qalmagina
mane olur va onu bdyiidiir. Béyiiya bilmayan esq isa bu miidaxiladan
mahv olur, ¢iinki hisslor uzunomiirlii deyil. Rabio mahz bdyliys bilan,
insan1 kamillagdiran esqi toronniim edir.

Belaliklo, Rabis al-Odaviyys haqqinda diisiincalorimizi yekunlagdi-
raraqg bildirak ki, onun taqdim etdiyi esq aslinds esqin ananavi mahiyyatin-
dan, yani indiys godar gobul edildiyi, taranniim edildiyi menasindan farg-
lidir. Diizdiir, biz ilk fasilda esqin an ali keyfiyyatlorindon danismisdiq.
Bununla bels, zamanla hamin xiisusiyystlorin ¢oxu arxa plana kegirilorak,
on planda isa ancaq fiziki hisslor, maddi istok va tolabatlar galmisdi.
Bundan basqa, har na gadar sevginin an ali moagsadi, on iilvi mahiyyoti mii-
zakirs edilsa do, biz onu 6ziinds bir monavi tacriibs, bir idrak prosesi ehtiva
edon fenomen kimi gobul edon baxis bucagina rast golmadik. Oslinds, Ra-
bianin timsalinda ilahi sevgiyas xas olan keyfiyystlarin basari sevgidas toza-
hiir etmasinin sahidi oldug. Bu baximdan, onun falsafasini esqin unudul-
mus zirvasinin barpasi da adlandirmagq olar. O zirva ki, orada peygamborlor
Yaradandan vohy alirdilar, o zirve ki, antik dovrds Diotima onu insan1 aba-
diyysto godor yasadan yaradiciliq giicii hesab edirdi. Xiisusilo vurgulamaq
lazimdir ki, bu, gadim yunan miflorinds tanrilarin insanlardan gizlodiklori
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hiss deyil. Bu, yalniz insana xas bir duygudur ki, Yaradam ilo iinsiyyot
tiglin ona Allahdan liitf edilib. Yoni bu sevgi yalniz ilahi sevginin qiidratini
dork edib 6ziinds aks etdira bilon, ondan yaradiciliq enerjisi kimi istifado
edon insanin zirvasi, abadiyyatidir.

Rabis ol-Odaviyysnin hom saxsiyyatini, hom do onu tamamlayan
seirlarini tasavviifiin sabit tomali va inkisafi tigiin zangin Xazino hesab et-
mok olar. Tohlillorimizds do dona-dons vurguladigimiz kimi, onun yaradi-
ciliginda sonralar taSavviif adobiyyatinda va falsafasinds genis viisat tapan
bir ¢ox anlayis va prinsiplor halo riiseym, hotta fidan soklindadir. Diizdiir,
sufi manbalards ilk sufi kimi onun adina rast golmok olmur. Lakin iki
ohamiyyatli fakt bu masaloni do tokrar diistinmoys vadar edir. ©Ovvala, ma-
lum oldugu kimi, ilk sufi kimi taninan soxslor 6z zahidliklari ils ad gaza-
niblar. Yoni onlarin no ciddi prinsiplor haqqinda asaslt fikirlori molum
deyil, na do sonradan tesavviif adobiyyatina, falsofasine téhfa ola bilacok
ideyalari. Onlar sadoca 6z hayat torzlorine gora digarlorindan fargloniblor.
Hom bu hayat torzins, hom do Yaradan-insan arasindaki miinasibats, insa-
nin 6z varligin diisiinmasine falsafi yanagsmanin ilk isartilart mohz Rabia
al-Bdaviyyanin seirlorinds vardir. ikincisi, Macid Foxrinin ilk sufilarin,
sufi comiyyatlorinin harada yaranmasi barads geydlarine gors, tosovviif ho-
rokatinin morkazi Basradon Xolifa Mansurun 762-ci ilds biitiin imperator-
lugun siyasi va dini paytaxti mévqeyina golon Bagdada ko¢dii.! Xatirladaq
ki, bir ne¢a il sonra Bagdadda boyiik elmi morkoz — Hikmat evi (Beyt ol-
Hikma) ds acild1 va diinya falsafa incilari arab dilins torciims edildi. Hasan
Basri vo Rabio al-Odaviyys Basri mahz Bosra dovriiniin yetisdirmalari ol-
muslar. Hoson Basri asaseon zahidlik, taqva, 6ziinti hesaba ¢okmo va s. etik
moasalalar lizorinda diisiinmiisdiir. Rabio ol-©daviyys isa dinin zahiri torof-
larindan aralanaraq onun batinine yénalmisdir. ©homiyyatli bir faktdir ki,
har iki saxsiyyat Xilafatin rasidi xslifalorden sonrak: inkisafinin, dini mar-
kozin Bagdada dayismasinin, an vacibi iss, dinin get-gedo daha ¢ox siya-
silogsmasinin, hatta tohrifo dogru getmasinin bilavasits sahidi olmuslar. Hor

1 Mocid Foxri s. 243
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iki faktdan natico ¢ixardaraq cosaratlo Rabis al-Odaviyyani nainki ilk sufi
miitofokkir adlandirmaq, ham do tasavviif falsafasinin yaradicisi oldugunu
da iddia etmok olar.

Nohayat, onu da bildirak ki, diinya falsofasi tarixindo Rabiadan ov-
val da, sonra da gorkomli gadin miitafokkKirlor olmus vo olacaqdir. Rabia-
nin 6zalliyi iso hom Islam diinyasi, hom do diinya miqyasinda &lgiiliir. Ov-
vala o, sevgini bir hiss saviyyasindon ¢ixardaraq, onu idrak prosesi kon-
tekstinds toqdim etdi. Mahz o, sevgini agilla oks qiitba ¢okilon nafsani bir
keyfiyyat deyil, agilla barabor insan1 kamillosdiran vasita, koniiliin on yiik-
sok hali, yaradiciliq enerjisini kosf edon qiidrat kimi tamitd1. ikincisi, mohz
0, Islam falsofasinin qadin baslangici hesab edils bilor. istonilon imumbo-
sori hikmot kimi, Islam folsofasi do dar corcivedo va bir din, bir millot
miqyasinda qalmadigina gora, Rabio al-Odoviyys diinya falsafa diisiinca-
sinds qadin baslangic mévqeyini gazanan saxsiyyatlordondir.
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Edith Stein

Dovrii vo miihiti

[k baxisda Edith Stein fasist Almaniyasinin qozobino tus golon bir
yohudinin hayatini yasasa da, bu hayatda 6z dovriiniin bir ¢ox shomiyyatli
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moaqaminin inikasinit gérmek miimkiindiir. Diisiincolorimizi daha aydin
catdirmaq mogsadi ilo ovvoalca, qisa sokildo XX osrin falsofi monzorasini
¢akak.

Indiys kimi todqiqatimizda biz XX osrin iki osas cohatini cohatinin
lizorindo durmusuq: monovi tonozziil prosesinin on dorin morholasi vo
gadin diigiincasinin cins problemi — feminizmlo mahdudlasdig1 dévr. Bun-
lar bir-biri ilo si1x alagali olan proseslordir ki, bu barads genis tohlillor ver-
misdik. Olbatta, XX asrds insanliq li¢iin gox miisbat addimlar da atilmisdi.
Bununla bels, daha giiclii vo genis miqyasl olan mohz bizim geyd etdiyi-
miz xatlor idi. Onu da vurgulamaq lazimdir ki, bu proseslorin asas ocagi
Qorb olduguna goro, ilk oks-sadalar da oradan golirdi. Burada gedon elmi-
texniki inkisaf, eyni zamanda, comiyyatds bas veran doyisikliklor, miihari-
balar, siyasi vo iqtisadi ¢okismalor, maddi resurslarin istifadssindes adalst-
sizliyin yaranmasi insanlar arasindaki miinasibatlors yeni ¢alarlar qazandi-
rirdi, tolabatlar yaradirdi. Belo olan halda, comiyyat, hatta diinya siyasati
kamillik anlayisinin 6ziino do yeni xiisusiyyatlor “slava”, hotta dikto edirdi.
Qorbin niifuzunu artiran ilk va on giiclii amil elm olmugdu. Qarbin tanrisina
cevrilmis elm 6z novbasinds gatirdiyi yiiksok texnika vo texnologiya, sii-
ratla yenilasdirdiyi silah ndvlari ile Qarbi diinyanin tanrisina ¢evirirdi. Bu
baximdan, on yeni dévrds elm hakimiyyatinin 6z qiidratini itirmasi insan
fenomening, eyni zamanda, biitiin comiyyastin hoyatina miisbat tosir gostora
bilmoazdi, ¢iinki insan 6z dastoyini, tanrisini, imanini itirirdi. Bu yerda, is-
tor-istomoz mifik tanrilarin hakim oldugu dévrlor yada diistir — insan tanri-
larla miibarizo apara-apara hayatda qalmaga, irali getmoya ¢alisir.

Elmin asl hogigats vo Yaradana ¢atmagq ligiin yalniz vasitoalorden bi-
11, Uistolik idrak prosesinds yalniz baslangic mearhslads kecorli olan bir va-
sita oldugunu ilk olaraq, tobii ki, alimlor 6zlari anladilar. Tarnas yazir: “XX
asrin ligiincii onilliyinin sonunda elmin irali stirdiiyii biitiin asas postulatlar
inkar olundular” vo biitiin bu ziddiyyatlorlo {izlogon, onlara heg¢ bir izah
tapa bilmayan, listalik 6zlori do casqinliqda qalan Eynsteyn, Heyzenberq
Kimi alimlar do etiraf etmoli oldular ki, “sanki ayagimizin altindan yer qagir
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vo ehtiyat etmodon ayagimizi basmaga mohkom bir yer yoxdur”.! Miioy-
yon monada bu etiraflar1 vo daha neg¢asini Qarb insaninin tanrisinin bir daha
0lmaosing, glivondiyi an bdyiik dastoyinin yixilmasina bir dalil idi. Qoarb
ikinci dofs eyni facioni yasamali olurdu. Neco ki, birinci dofo Nietzschenin
va daha neg¢o miitofokkirin s6zlarins istinadan desak, dindan, imandan sui-
istifadonin, geyri-somimi miinasibatin naticosinds insanlar ti¢iin yiiko ¢ev-
rilmis Tanr1, iman 6liimo mohkum edildi, ikinci dofa isa, elm bagariyyatin
varligi vo rifahi ii¢lin deyil, mahvi va azilmasi {igiin istifads edilmoys bas-
layanda, basariyyat yeno tonozziilo getmays basladi.

Elmin, onun tanriliginin zorarini, dediyimiz kimi, ilk géron vo dork
edon alimlar oldu, digarlarinin gordiiyii ise sadaco dayagi ugmus, komaksiz
galmis insan oldu. Bir zamanlar iizlosdiklori boalalara, dshsotlora goro Al-
laha asi diigon insanlar indi do elmin sleyhins qalxdilar. Pragmatizmin ta-
ninmis niimayandasi John Dewey yazir: “Bu giin elmo hiicum elmi togkil
edon mdvqeyo, diinyagoriisiine, metodlara olan hiicumdur. Nozaro alsaq ki,
onlarin hamisi insanin institutlagmis problemlaridir, elm 6z digqgatini birin-
ci doracali masalays yonaldir: biitiin bizim hoyatimiza tosir gostoron va
onun istigamatlorini toyin edon avtoritet kimo vo noys moxsus olmalidir”.2
Masalos burasindadir ki, orta asrlorde yiiksok oxlaqli dorin imanhi biri —
kamil insan avtoritet sayilirdisa, yeni dovrden baglayaraq yeni tanriya daha
yaxin olanlar — alimlor miioyyon monada bu taxtda otururdular. Indi taxt
ugurulmusdu, no oturmaga yer, no oturdulmaga insan tapmirdilar. Bos qal-
mis meydanda ayaq iisto qalanlar siyasat vo iqtisadi maraqlar oldu. Vo bela
bir soraitdo Erich Frommun da dediyi kimi, “bazar soraitinds insan enerji-
sina va bacarigina tolobat yoxdursa, doyismok iigiin bir doyar kasb etmir”.?

Elmin tonazziilii tobistin kiitlovi sokilde dagidilmasi, istismari, qa-
zanc vo maraq liglin “kosf olunmus” viruslar, xastoliklor, az qala Yer

! Tapnac P. Uctopus..., c. 300-301.
2 Ilvtou J]oc. Pexonctpykuus B punocoduu. I[Ipo6aems! uenoseka. M.,
Pecniy6nuka, 2003, ¢.251.

3 @pomm 3. VickyceTrBo mobuts // Jyma genoseka. M., Pecry6nmka, 1992, c.
153.
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planetinin mévcudlugunu sual altinda qoya bilacak silahlarin yaradilmasi
soklindo tozahiir edirdi. Ik baxisda ugur kimi goriinon va qolomo verilon
hadisalor, kogflor bagariyyati uguruma bir addim daha yaxinlagdirirdi. Elo
bu sobobdan raylor, miinasibatlor do miixtolifdir: birine tonoazziil gériinen
basqasina elmin inkisafi yolunda verilmali olan qurban tssiri bagislayir.
Biri elmin inkisafinin alt qatinda yeni silahlar, yeni mohvedici viruslar,
digori insan beyninin yeni imkanlarinin kosfini goriir.

Raylarin belo hagalanmasi diisiincalards iki istiqgamata tokan verdi.
Bir torofdon, tizlogdiyi bohran, monavi sixinti insani irrasional tofokkiire
meyillondirdi. Yoni insan mohdud diinyasindan konara ¢ixmagq istadi. Tabii
ki, burada da roylar ayrildi: yenidon dins iiz tutanlar da oldu, aksina, dinin
olan qaliglarim1 mohv etmoak istayanlor da. Forqli corayanlar yarandi. Ki-
misi 6z kokiinii Yeni dovra bagladi, kimisi tamamilo yeni bir ideya irali
stirdiiytinii iddia etdi, kimisi do iizlinii tokrar Uzaq Sorqs tutdu.

Digor tarafdon, falsafi diigiincenin, siiurun Oziiniin elmilogmasi,
praktiklogmosi tendensiyasi bagladi. Onu da geyd edok ki, bu istiqgamatlor-
don har biri lizorinde miloyyan falsofi corayanlar togokkiil tapdi: ekzisten-
sializm, personalizm, falsofi antropologiya, fenomenologiya vo s. Edith
Stein fenomenologiya corayaninin niimayandasi olduguna gors biz ds yal-
niz onun iizarinds dayanacagiq.

Magsadi universal bir elm — universal folsofo yaratmaq olan Edmund
Husserl (1859-1938) 6z tolimini “Geriys — seylorin 6ziino™ giiar1 ilo bagla-
magla obyekta yonalon siiuru bir torafdon transsendent “Man”, digor toraf-
don intensionalliq (saf mona) kimi gobul edir vo bununla reallig1 bir név
kenarlasdirirdi. Hor seydon avval bir daha vurgulanmalidir ki, Husserlin bu
addimi zamanin, dévriin, béhrana diigmils insanin siturunun tolobi idi. Ciin-
ki “Yeni dovriin avvalinda folsofonin ideallarinin vo metodlarinin biitiin
doyisikliklor {i¢lin holledici shomiyysto malik olmasina yaranmig inam
ugulmugdu”.! Husserl etiraf edir ki, “diinyaya mona veron miitloq agila

! I'vecepav . Kpusuc eBponeiickix HayK ¥ TPaHCLEHAEHTaIbHAS
dhenomenonorus. CI16., Bragumup Jlans, 2004, c. 26.
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inam mohv olduguna gore tarixin monasina, bagoriyystin menasina, insa-
nin 6z fordi vo imumbaseri varliginin aqli mona qazanmasi imkani kimi
anlasilan azadligina inam1 da uguldu. Bu inamin itirilmasi o demokdir ki,
insan “6ziina”, 6z aqli varligina inamu itirir. O bu varliga he¢ do homiso
malik deyil vo “mon varam” tezisi ilo do agiq-askar malik olmur. O bunu
6z hagigati, 6ziinii hagigatdo sezmok ugrunda miibarizods alds edo bilor”.?
Filosof bir ne¢o kalmods dovriin tam manzarasini verir: aqlin ugulmus ide-
al1, 6zline inamini itirmis insan, Descartesdon baslayan “diisiinmoklo var
olma” prinsipinin pug¢ vo naqis olmasi, 6ziinii forgli bir yerds axtarmagin
vacibliyi.

Yeri golmigkon, gqeyd edilmalidir ki, Husserlin mévqgeyinin vo siiurla
bagli ideyalarinin falsofo tarixindo yeni olmadigir vo ondan ovval Sorq
falsafasinda Sihabaddin Yohya Siihravardi terafinden israqilik falsofasinda
irali siiriildilyti iddia edilir: “Siithraverdinin Sorq folsofasinds sliur hadisasi
maddi diinya vo nurani diinyanin tasiri ilo yaranan, kesf sayesinds miistaqil
movcudluq kasb edan haqigatlarden bahs edilir ki, bu hagigatler, fenomen-
lor ham hissi obrazlardan, hom dos s6z vo montiqls ifads olunan biliklorden
yiiksok tutulur”.? Maraqlidir ki, Husserl kimi, Xalilov da Descartesi qobul
etmir vo fenomenoloji ideyalarin Sorq vo Qarb tozahiirlorini miiqayise
edando Descartesi imumiyyatlo kenarlasdirir: “Siihrovordi ilo E. Husserl
arasinda Descartes var vo bu baximdan guya avvealco Siithroverdi va
Descartesi miigayiso etmok yerino diisordi. Lakin todqiqat gosterir ki,
Descartes xronoloji cohotdon ortada olsa da, tolimlorin iyerarxiyasi
baximindan o, Siihrovardidan, habelo ibn Sinadan xeyli asagida dayanir.
Bir sozlo, Israq falsofasi harada iso Descartes vo Husserl arasindadir.
Lakin, o bozi maqamlarda Husserli do kegir vo bizim miiasirimiz olan
filosoflarin axtariglar1 kontekstinde do ¢ox aktual goriiniir”.® Daha aydin
desok, Husserl Descartesdon baslanan ideya xottinin iflasa ugradigini

1 Yeno orada, s. 28.

2 Xalilov S. Folsafa: tarixi vo milasirlik (falsafi komparativistika), Baki:
Azarbaycan Universiteti nogriyyati, 2006, s. 127.

% Yeno orada.
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bildirib bir ndv yeni ideya irali siirdiiylinii gliman edir. Xalilov isa bu
ideyanin dorin koklarinin yerini gdstarmaklo yanasi, Descartes falsofosinin
imumiyyatls naqis toraflorini toqdim edir.

Oz névbomizds bildirak ki, hom Husserl, hom do Xolilov haqlidirlar.
Belo ki, agor yalniz Qarb tafokkiiriiniin tarixini, xiisusils, son morhalslarini
nozars alsaq, fenomenologiya haqiqgatan da diisiincalar tiglin yeni bir iifiiq
aca bildi. Masoloyo diinya folsofasi tarixinds baxanda ise, bu yanagmanin
nainki yeni olmayib, aksinas, gadimdon bari uzanan bir tarixinin oldugunu
gorarik. Siihravardi «Mutarahat» adli kitabinda yazird1 ki, o, israq hikmo-
tinin ilk 6nco qodim fars mifik rahib-krallari olan Kiumart, Foridun vo
Keyxosrovda oldugunu, daha sonra Pifaqor vo yunanlilar arasinda, sonra
Platona kegib vo son olaraq da Zu'n-Nun Misri vo ©Obu Yozid Bistami kimi
miisolman sufilors kegib.! Demoli, bu xott miioyyon monada obadi hikmo-
tin bir qolu da hesab edils bilor. Lakin burada ¢ox shamiyyatli bir incalik
var ki, miitlaq vurgulanmalidir. Husserl 6z folsofasinde haqigetin axtaril-
masi {iglin insan sliuruna diizgiin metod vo yanasma toklif etsa do, axtarig
istigamatini diizgiin toyin etmomisdi. Homin diizgiin istigamati iso Edith
Stein gostordi.

Har seydan avval Husserl diinya haqqinda tarix boyu indiya qadar-
ki biitiin biliklordon vo metodlardan imtina etmayi toklif edir vo bunun
tiglin hoalo Aristotelin istifado etdiyi énoyn — epoxé (fenomenoloji reduksi-
ya) terminini yenidon falsofi adobiyyata gotirir. Husserl dmriinds heg ol-
masa bir dofs biitiin avval inandiglarindan gati sakilds istifade etmomayi
har bir filosofa toklif edir, hotta “6z falsofalari” olsa bels.? Belo molum olur
ki, movcud tohlillar asl obyektdon diqqoti va idraki yayindirirlar. Bu se-
bobdon ham avval aldo olunmus biliklarden, hom dos real movcud olandan
imtina edilmoalidir ki, asl saf stiur kasf olunsun. Mahz bu mévgedan ¢ixis
edarok Husserl Ptolomey kimi, har insana 6z haqigatini axtarmagi tovsiya

L Stihraverdi. Osarlori, s. 417.
2 Yeno orada, s. 109.
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edir ki, “6ziiniidorki vo bununla da daxili sabitliyi olds etsin”.* Oz haqigoti-
ni tapmasi ii¢lin Husserl insan idrakinin xaosdan universuma gedon prose-
sini gostorir: “Insanin soxsi hoyati 6ziiniidork vo 6ziina hesabatin bir nego
morhoalasini kegir, seyrok, daginiq hallardan universal 6ziiniidork va 6ziino
hesabata godor”.? Demali, fenomenoloji yanasma insana har seyi, o ciimlo-
don elmlorin 6ziinii dork etmoys yardim edir. Husserlin yazdigina gora,
“Oziinii tocriibade dork etmoklo, iimumiyystlo Mon kimi yasamaqla (dii-
stinmoklo, doyarlondirmokls, foaliyyot gdstormokls), mon zoruri olaraq
Mon-am va onun 6z Son-i, 6z Biz-i vo Siz-i var — soxs avazliklorinin Man-
i”.3 No qodor qaribo olsa da, biitiin bunlarin kdkiindo insan aglina imanin
yenidon qaytarilmasi durur. Onun fikrine goras, folsofonin etik funksiyasi
bosariyyato neco olmasini gostormokdir. 4

Belo moalum olur ki, fenomenologiya insanin vo timumiyyatlo, har
bir obyektin mahiyystino agil vasitasilo ¢atmagin miimkiinliiyilinii qobul
edir. Bu hom do hamin seylorin vasitasilo aglin 6ziiniin daha dorin gqatin1 —
saf stiuru kosf etmok imkani verir. Bu, diisiinon insanin Yaradana doniis
xattinin baglangic aninin kesfidir. Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, son
asrlor Qarb tofokkiirii iciin yeni nafas sayilan fenomenologiyanin koklarini
Islam falsofasindo, xiisusilo tosovviifda gérmok ¢ox asandir. Mahz elo bu
masalada da ilk yada diigen ilk niivenin darki olur. Bels ki, tasavviifds voh-
dot al-viicuda gora, yaradilis niivonin — ilahidon alinan mahiyyatin, ideya-
nin iizerina qabiglarin golmasidir. Yaradilis iyerarxiyasinda yuxaridan asa-
81 galon har alom slava bir keyfiyyat — qabiq gatirir. Onu da slavs edok ki,
mohz niivanin {izarine gabiqlarin galmasi har bir yaradilmisin 6ziinds ide-
yalar kompleksini ehtiva etmosine sobab olur. Idrak prosesi iso, aksing, bir-
bir bu gabiglarin derkindon kegorok niivays dogru irslilomokdir. Fenome-
nologiyada bu niiva rolunda stiurdur vo Husserl mahz onu “qabiqlardan”

! Yeno orada, s. 30-31.

2 Yeno orada, s. 354-355.
8 Yeno orada, s. 351.

4 Yeno orada, s. 15.
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tomizlomokla haqigati tapmagq istoyir. Masalo burasindadir ki, fenomenolo-
giya insanin 6z aglina inami1 qaytarmaga ¢alisaraq biitiin diinyan1 insan sii-
urunda comlagdirir. Burada iss ilk yada diison tosavviifdoki mikrokosmla
makrokosm qarsilagmasidir: biitiin diinya insanda ehtiva olunub. Lakin
arada ¢ox boyiik forqler var. Bununla bels, geyd etdiyimiz kimi, Husserl
diizgiin yanasma, metod toqdim etsa da, diizgiin istiqamati Steinds gormak
miimkiindiir. Clinki mohz o, XX hamin niivays — siiuru gedon yolu maddi
diinyanin fovqiine qaldirdi, haqigat axtarigini yalniz insanin hokmiindon
cixararaq onu Yaradan va insan vohdatinin bir tozahiirii olaraq toqdim etdi.
Bali, Stein folsofasi Husserl folsofosi gqador genis yayilmadi, davameilart
159 yox daracadadir. Dvriin timumi ruhunu, Steinin 6ziinii do qurban edon
hakim diisiincolori nozars alsaq, bels ugursuzlugu yalniz ganunauygun
hesab etmok olar.

“Haqiqata dogru” uzanan hayat yolu

Almaniyani Ko&ln soharinds Edith Steinin moshur bir heykali var:
bir soxsin menovi halinin doyismayini, hoyat yolunu ii¢ ayri-ayri1 qadin
fiqurlart vasitasila tasvir edilib. Birinci fiqur oturub diisiinen bir yshudi
quzadir. Ikinci — diisiincolorin alindon, 6ziinds ziddiyyatlori gozdirmokdan
bas1 pargalanan bir gadindir. Ugiincii artiq yolunu tapan, qucaginda xag1 ilo
6limiino dogru gedon bir rahibadir. Bir simada li¢ soxsiyyatin bir-birini
avaz etmasi va tapdigi dogru yolla 6liima getmasi Steinin sadoaca hayatinin
deyil, diisiincasinin da bir simvolik tacassiimiidiir. Diizdiir, bu kompleksda
ti¢c tamamilo farqli insan tasvir edilib, bununla bels, filosofun diisiincalari-
nin tohlili belo demays asas verir ki, Edith Steinin hayati bir-birins zidd,
paradoksal magamlarla zongin olsa da, onlar sanki bir-birini tamamlayir,
biri névbati marhals tigiin bir hazirliga banzoayir. Yoni ilk baxisda névbati
marhals avvalkinin inkar1 kimi goériinsa do, naticads onun daha bir {ist qatt
oldugu aydin olur.

XX osrin birinci yarisinda foaliyyot gostoron Edith Stein ister
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yasadigi illar, istarse do 6z diinyagdriisiine gora bizim miiasirimizdir. Onun
hoyati, aldig1 tohsil, diinyagdriisiiniin formalagdigi marhaloalor, 6liimii, on
vacibi is9, asarlari kifayat qodar oxuculara molumdur. Diizdiir, gadn filo-
soflara hasr edilmis bir ¢ox asarlords, ensiklopediyalarda onun haqqinda
molumat yoxdur, bununla bels, Edith Stein haqqinda da ¢ox sanball1 tad-
giqatlar yazilib, xiisusilo onun fenomenologiyasi haqqinda.! Hotta onun
yaradiciliginin todqiqini biitiin diinyada izlomok tigin Pontifik Lateran
Universitetinda Prof. Francesco Alfierinin rohbarliyi ilo ayrica bir sdba do
toskil edilib: “Edith Stein miasir falsafods”. Qisa sokilds onun biografik
molumatlarini bels togdim etmok olar: 1891-ci ildo mémin bir yshudi aile-
sinda dogulan Stein ilk goancliyinda, hatta yeniyetms ¢aglarinda dindon im-
tina edir vo akademik saviyyado folsofa Gyranmoys qorar verir. Magsad
haqigati axtarmaq idi. Dovriin ruhuna gora, hoqgigat imanda yox, aglin to-
kamiiliinds goriiliirdi. Daxil oldugu falsofs fakiiltesinds yegans qadin ol-
magina vo bu hadisonin 6z dovrii {igiin nadir hadise olmagina rogman, o,
oz tohsilindo iroli gedir, ugur qazanir. Oziinii tosdiq etmok {i¢iin bir qadin
folsofoya golir. Sonralar Qéttingen Universitetine kecondo Edmund Hus-
serl onun zokasini va bacarigini qiymetlondirarak 6z qrupuna dovet edir vo
daha sonra onu komokgisi tayin edir. Fenomenologiyani onun yaradicisin-
dan Gyronan Edith Steinin bu istigamatdoki diisiincalori onun doktorluq
isindo — “Empatiya problemi haqqinda” asarinds oks olunub. Edith Stein
0z hoayatinda iki diinya miiharibasinin sahidi olub. Stein ilk miitharibado 2
il tibb bacisi igloyib vo miiharibanin dohsatlori ilo bilavasits tanis olur vo
mohz bu illordon sonra onda dina bir maraq yaranir. Oslinda, todgiqat
mdvzusu empatiya problemi olan va falsafads fenomenoloji bir metodla
yanasaraq har seyin 6ziina, mahiyyatina niifuz etmays c¢alisan Steinin dino
maraginin yaranmasi tobii hal idi. Daha sonra o, yaxin dostlarinin ailesinda
imanin itki, dord vo kadards neco bdyiik dastak oldugunun, giic va irada

L Alfieri, Francesco. The Presence of Duns Scotus in the Thought of Edith
Stein. The Question of Individuality. Trans. by G.Metcalf. Springer, 2015,
183 pp.
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verdiyinin, on vacibi iso, biitiin bunlarin Yaradana sonsuz sevgidon
gaynaglandiginin sahidi olur va bu da onda dino, daha dogrusu, Isa Masiha
bir meyl yaradir. Edith Stein dordin, balanin garsisinda moahz sevginin
sinmadigini goriir. Daha bir nega il sonra o, tasadiifon Avilali Teresanin
kitabu ilo tanis olur: “Se¢madan, alima kegan ilk kitab1 gotiirdiim. Bu, qalin
bir cild idi, ad1 da “Avilali Miigeddes Teresanin hayat1” idi. Mon onu
oxumaga basladim va onu bitirmayana qadar ayrila bilmadim. Onu 6rtanda

0z-6ziima etiraf etmoli oldum: hogigat budur!™?

Qoriba bir paradoksdur:
haqigeti axtarmagq ti¢lin dindon imtina edib falsofoye golir, falsofi diisiin-
cosi iso onu tokrar imana gotirir. Basqa sozlo desak, falsafs ona giiniin
problemlari, balalari, cox sayli diigiincs istigamatlori arasinda ilahi sevgini
gostara bildi. Ovvallar 6ziiniin dinsiz oldugunu iddia edon va bundan omin
olan Stein hoyat tacriibasinin vo oxudugu Avilali Teresanin etiraflarinin
tosiri ilo xristianlig1 qobul edir vo “ayaqyalin karmelitlor” ordeninin tizvii
olur. Homin vaxta qoader o, artiq kifayst godor comiyyatdas taninan bir sox-
siyyat olur, universitetlordo miihaziralar oxuyurdu. Filosoflugunu nazara
alaraq kilsads do ona todqiqatla mosgul olmagq iigii serait yaradirlar. Homin
vaxtlar artiq Almaniyada yohudilarin deportasiyasi masalasi galdirilmigdi
va fagist Almaniyasi onun yohudiliyini bagislamadi. O kilsads habs edilir
va 1942-¢i ildo Ausvits hobs diigargasinds gaz kamerasinda 6ldiriilir.
Bunlar timumi cizgilordir, lakin burada diqqgest ¢oken bir ne¢s oho-
miyyatli mogam vardir ki, onlar vasitosilo hom dovriin falsafi monzorasi
haqqinda doqiq tesovviir aldo etmok olar, hom do insanligin diisiinco
tarixinin inkisafinin XX osrdoki halin1 anlamaq miimkiindiir. Edith Steinin
hayat1 har no gqodor dovriiniin giizgiisii olsa da, diislincslari bir o gader yad
idi. Basqa sozlo desak, Stein 6z dovriiniin get-geds artan qara ronginin ara-
sinda goriinmoz hala goalon isigini tokrar iizo ¢ixartmigdi. Bir tarafdon, bunu
obadi hikmatin istanilon sokilds tozahiir etmasi do adlandirmaq olar, digor

Y Aumonuo Cuxapu. "Tloprpets ceateix" — Daut teitn Tom 1, Munan, 1987//
https://www.portal-credo.ru/site/?act=lib&id=42
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torafdon, Yaradanin on derin monavi béhran i¢inds olan insanlar1 yalniz
buraxmamasi v Ozilinii tanitmasi da.

Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, Steinin hayatinin ilk baxigda
forgli marhalslorin har birinin aslinds onun haqiqats gedon yolunda 6z rolu
olub. Sabaob iso hansi halda, hansi dinds va hansi agil saviyyesindas olma-
gindan asili olmayaraq, onun haqigot axtarmasidir. Onun falsaefays golisi,
kor bir inamdan imtinasi da bu axtarisin baslica toloblorindon idi. Falsofo,
xiisusilo koklari gadim hikmata bagli olan fenomenologiya onun tadqiqat-
larina diizgiin istigamot vermis oldu. O, 6z ustadi kimi belos bir qonastdo
golir ki, “fenomenologiyanin maqsadi biitiin biliklorin sonuncu tomslini
aydinlagdirmaq vo bu yolla onu tapmaqdir”.! Filosofun ¢ixis vo istinad
ndqtasi “Man”dir va bels diisiinmok olar ki, mahz diizgiin baslangic Steini
diizglin naticaya gotirir: “Biz “Man”i ikinci menada stiurun axini kimi go-
tiirs bilorik. Biz “Moan”ls bir aktiv tacriibonin subyekti kimi baglaya bi-
lorik”.2 Bu “Man” badondon ayr1 deyil: “Bizim can vo badon arasinda toklif
etdiyimiz ayirim sortidir, bels ki, bir can tliglin miitloq bir badonds olmag
zoruridir”. ® Bunlar Steinin ilk, empatiya haqqinda arasdirmalarinda galdi-
yi genastdir. Vo mahz Man-o — “aktiv tacriibanin subyektina” miiraciot onu
dina, daha dogrusu, imana geri qaytardi vo 6z miisllimi ilo yollarinda forq
yaratd1. Oslinda, buna farq demok diizgiin olmazdi. Sadaca Stein Husserlin
goydugu hiiduddan konara ¢ixd1 va daha uzaq mosafays — Yaradana qador
geds bildi. Onun fenomenoloji goriislori miislliminin fenomenologiyasin-
dan hans1 maqamda farqlonmasi ayrica genis vo darin bir tadqiqatin mov-
zusudur. Biz isoa mévzumuzun asas xattina — Steinin hoqigot axtarisina qa-
yidaq ve onun hayatinda olan an shamiyyatli vo halledici dayisikliyin —
ilahi sevginin onun biitiin falsafasing niifuz etmasini, forqli bir rang va isti-
gamat vermasini tohlil edak. Dlbatts, toyin etmak ¢ox catindir: Yaradanin
ilahi sevgisi onun dini inancini barpa etdi, yoxsa onun Isa Mosiho sonsuz

! Stein, Edith. On the Problem of Empathy. Trans. By Waltraut Stein. Springer-
Science+Business, B.V., 1964, s. 3.

2 Yeno orada, s. 38.

% Yeno orada.
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sevgisi ilahi sevginin yolunu a¢di1?! Onu da gqeyd edok ki, onun xristianlig1
gobul etmasi hom anasini — ona miitkommal din dyratdiyini zonn edan vali-
deynini, hom do Husserli — ona bir filosof kimi inanan miiallimini ¢ox toac-
cliblondirdi. Maraqlidir ki, sonralar Edmund Husserlin 6ziiniin do goriisle-
rinds dini notlar yaranmaga baslamisdi. Hotta tadqiqatgilarin yazdigina go-
ro biitlin arzusu “Filosof kimi yasay1b, filosof kimi do 6lmak™ olan filosof
Olim yataginda belo bir dua edir: “Masih bizo har seyi bagisladi, Allah
xeyirdir, bali, O, xeyirdir, eyni zamanda da slgatmazdir va bu, manim {igiin
boyiik bir sinaqdir”.! Boyiik bir hagigotin éniindo duran bir filosofun belo
bir duasi, sslinds, toacciiblii deyil. Toacciiblii olan, Steinin hom anasinin,
hom ds miislliminin ruhunu 6z ruhunda ehtiva edib Yaradana dogru apar-
digimi iddia etmasidir. Masala burasindadir ki, anasi Steinin ilk andigmo
morasiminda, miiollimi iso tontonsli andigms hoftesinds diinyalarini dayi-
siblor vo Steinin 6zii bunu bir qanunauygunluq hesab edir: “Bu o demok
deyil ki, mon 6z dualarimin giiciing inanirdim vo ya 6z “xidmatlorima” gii-
vanirdim. Ancaq man amin idim ki, Allah he¢ kimi ela-bela, 6ziino lazim
olanda kiminsa ruhunu qurban kimi ¢agirmur. O, Oz sevgisinin goxlu isa-
rotlorini gondorir”. O, omindir ki, “onun ruhani tacriibasi ilo miislliminin
(mantigle ham do anasinin — K.B.) ruhani tocriibasi dorindon birlasiblor™.2
Oziindo mistik notlar ehtiva edon bu hadisa oslindo Steinin katolikliyi qo-
bul etmasinin biitiin mahiyyatini oks etdirir. Xiisusilo vurgulayaq ki, biz bu
fakt1 Steinin din doyisdirmasi kimi doyarlondirmirik, bir yshudi gadinin
rahibs olmaq qorarinda dini, milli notlar da axtarmiriq. S6hbat mohz ilahi
sevgi ila bagori sevginin kasismo anindan vo insanin ilahi sevgini kosf et-
masinden gedir. Burada ¢ox shamiyyatli bir detal var ki, mshz o, vurgulan-
malidir: Stein yahudilikdan imtina etmoamisdir, o, xristianligi yohudilik-
dan sonra galon bir marhals olaraq qabul etmigdir. Bu aspektdon Steinin
soxsiyyatini malum yohudi kdkenli kardinal, Paris arxiyepiskopu Jean-
Marie Lustiger ilo miiqayise edorak “xristianlig1 yohudiliyin inkar1 deyil,

Y Aumonuo Cuxapu. "TIopTpeTs! CBATHIX".
2 Yeno orada.
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zirvosi adlandirmislar”.! Axi, Isa Masih 6zii do yohudi olmusdur. Steinin
0z dinini doyismasi milliyyatini doyismok demak idi, bu iso miimkiin de-
yildi. Yazilarinin birinds yazir: “Man tliziimii tutdum Xilaskara vo Ona de-
dim ki, yaxs1 dork ediram ki, Onun Xa¢1 bu saat yohudi xalqinin ¢iyinlorino
goyulur. Onun oksoar hissasi bunu anlaya bilmoazdi, amma bunu dork edo
bilocok soxslor bu xac1 hor kosin adindan qabul etmoli idi”. 2 Bali, Stein 6z
millatindon, dinindon imtina etmir, o, sadoco 6z millati namina Yaradana
daha yaxin olmaq, 6z millatinin xilasi {igiin Ona iiz tutmaq istoyir: “Man
ominam ki..., Robbim monim hayatimi har kasin xatrino qabul etdi. Man
0z xalqinin arasindan carin qarsisinda onlara destok ¢ixmagq ii¢iin segilon
sahzado Esfir* haqqinda disiinliirom. Mon balaca Esfirom, mozlum vo ya-
71, ancaq moni segon Car sonsuz boyiik va rohimlidir. Bu, boyiik tasalli-
dir’.2® Stein 6z millatinin xacint — yiikiinii cokmak iiciin katolikliyi qabul
edir. Montiqlo baxilsa, bir vaxtlar eyni addimi Isa Mosih atib. Tosadiifi
deyil ki, Steinin rahiboliyi qobul etdiyi giin Isa Masihin bir yohudi kimi
stinnat oldugu giinlo — 1 yanvarla ist-lista disiir. Bir millat {igiin nozarda
tutulan din Isa Mosih vasitosilo fordlers paylandi. Bir daha tokrar edok ki,
Stein mohz Avilali Teresanin kitabin1 — Yaradanina sonsuz sevgi hiss edon
vo bu sevgisini tasvir edon, Yaradani ilo bilavasits linsiyyatds olan bir ban-
danin gaxsi tacriibasini oxumagla imanin mahiyyatini diisiinmaya baslamis
vo Miigeddes Teresa Benedikta adi ilo xristianlig1 qobul etmisdir. Daha
ovval, Avilali Teresanin goriislori haqqnda yazanda da bildirdiyimiz kimi,
onun diinyagdriisii rosmi kilsa tarafindon xos qarsilanmamis va o, ciddi
tagiblora moruz qalmisdi. Monastirlarda amallarls s6zlarin, hoyat torzlori-
nin uygun olmadigim iddia edon rahibo-filosof islahatlar aparib yeni bir
orden yaratdi — “ayaqyalin karmelitlor”. Edith Stein do mshz bu ordens

! Cs. I'' Yucmsaxos. Dnur Ultaiin: Taiina Bepb
http://tapirr.narod.ru/ekklesia/chistyakov/vechn_grad/edit_stayn.htm

2 Aumonuo Cuxapu. "TIOPTPETHI CBATHIX.

* Esfir — Tanahin osas gohroman qadinlarindan biri. Oziinii bdyiik tohliiko
qarsisinda qoyaraq yohudi xalqinin kiitlovi qirgininin qarsisini ala bilib.

8 Anmonuo Cuxapu. "TIOpTPETHI CBATHIX.
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daxil oldu. O, falsofi tofokkiiro malik olduguna gors 6z salofinin toqdim
etdiyi ruhani tocriibanin insanin siiurunda, monaviyyatinda hansi rol oyna-
ya bilocayini daha yaxsi anlayirdi. Biz burada yalniz bir negasini tokrar
xatirladaq: a) bir insan vasitasiz olaraq 6z Yaradani ils iinsiyyatds ola bilir;
b) insan1 haqigoto gotiiron onun tomiz vo ideallara sadiq qalan Man-idir.
Kilsenin tapsirigi ilo Edith Stein “ayaqyalin karmelitlorin” kisi qoluna rah-
barlik edon, Teresa ilo barabar ordenin yaradicisi hesab edilon va dinds bir
¢ox islahatlarin miiallifi olan Juan de la Cruzun (1591) diinyagoriisii hag-
qinda kitab yazmali olur. Bu, onun sonuncu tadqiqat1 vo folsafi goriislori-
nin zirvasi oldu — “John de la Cruzun 6yrenilmasi — Xagin elmi”. Bali,
“Allahin har sey, insanin bir heglik oldugunu” v insanin Allahla vohdatdo
bir kamilliys cata bilacoyini iddia edon Juan de la Cruz vasitasilo Edith
Stein aslindo 6z manovi vo ruhani tacriibasini toqdim etmis oldu. Ciinki o
mohz Allahdan aldig1 sevginin giicii ilo 6z millstinin xa¢ini dagidigini iddia
edirdi. Daha vacibi isa, 0, Xa¢ elmi ilo Yaradana uzanan yolun marhalale-
rini — 6ziiniin kecdiyi yolu gostormali idi. Bir yohudi filosofun Xag sevgi-
sinin mahiyystini agmali idi. O, kitabinin girisindo yazir: “Burada Man,
azadliq vo soxsiyyat haqqinda deyilonlor Miigaddes Juan de la Cruzun
asarlarindan gotiiriilmamisdir. Miiayyen istinad noqtalari siibhasiz ki, on-
dan gétiiriiliib, lakin naticalor onun asas ideyalarindan v diistincs torzin-
don ¢ox konara ¢ixir”.! Hogigaton do, asarlo tanisliq zamani belo molum
olur ki, tohlillar folsofi yiikliidiir vo bir soxsin dini tacriibasindon daha ¢ox
idrak prosesinin tohlilidir. ©On vacibi isa ilahi vo basari esqin mitkommal
ifadosidir.

Edith Steinin hoyatinda har no qodar mistik notlar gérmek miimkiin
olsa da, tadqigatcilar bunun {izorinds xiisusile durmagi sevsalar do, aslindo
filosofun hoyatinda rasionalliq istiinliik toskil edir. Husserlin sozlari ilo
desak, o da “filosof kimi yasayib, filosof kimi do 6lmayi” bacardi. Masala
burasindadir ki, onun hayatinin har moarhslasi mohz onun 6ziiniin siiurlu

Y 30um HImaiin. Hayka Kpecra = Kreuzeswissenschaft Herder, 2003, c. 8
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sokilda dork edib gobul etdiyi gorarin naticesidir. Olbatta, burada ilahi qiid-
roti, ilahi iradeni he¢o saymaq olmaz. Bununla bels, mohz Stein torafindon
atilan addimlar bir dindar fanatin deyil, filosofun addimlaridir.

Esqin fenomenologiyast

Edith Steinin esq haqqinda diisiincalarini 9sason onun son asari, yani
rahibaliyi qobul etdikdon va belo demok miimkiindiirss, ilahi esqi dork et-
dikdan sonra galdiyi falsofi naticalor asasinda arasdirmaq daha mantiqlidir.
Hals filosof kimi foaliyystinin baglangicinda empatiya problemini arasdi-
randa “can yasayan badonlos bir yerds psixo-fiziki” individualliq formalag-
dirir’™? vo “Atdigim hor addim mons diinyan1 bir az daha agir vo ya mon
kdhnani yeni bir torafdon goriirom. Bu zaman mon homiso yasayan bade-
nimlo barabar oluram”.? Basqa s6zlo desok, Stein daha ¢ox badonin imkan-
larindan ¢ix1s edir. ilahi hogiqatlorls tanishq tebii ki, seylora farqli baxis
prizmasi da a¢di. Bu mosolods Edith Steinin iki mévqeyi vardir: gadin kimi
va filosof kimi. Xiisusilo geyd edok ki, o, diinyavi va dini hayat torzi siiron
gadinlar1 bir-birinden forglondirmir. “Bu giin gadinlarin smayinin iistiinliik
toskil etdiyi dini togkilatlar zahiri bir effekto sahib olduguna gors Bacilarin
foaliyyoti “diinyavi” qadinlarin faaliyystindon mahiyyatca elo do forqlon-
mir. Aralarindaki forq yalniz formal xarakterlidir. Sadaca, dini hayatda har
sey Allah namino ruhani bir itast vo sevgido taqdim olunmalidir”.® Edith
Steinin ayrica bu mozmunda yeddi essesi vardir ki, “Qadin” adli kitabda
toplanmigdir. Xatirladaq ki, XX asrds qadinlar daha ¢ox gender goargivo-
sindo diistiniirdiilor vo gadin hiiquglari onlarin an baslica problemlordan
biri idi. Mahz bels bir zamanda Stein qadinin kimliyini, tobistini, imkan vo
bacariglarini, tohsil vo peso se¢imini, an vacibi iso monaviyyatini tohlil

1 Stein, Edith. On the Problem of Empathy..., p. 46.

2 Yeno orada, s. 43.

3 Stein, Edith. Essays on Woman, Second Edition. Trans. by Freda Mary Oben.
Washington, DC: ICS Publications, 1996, p. 52.
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edir. Bir daha tokrar edok ki, o, 6z izahlarini Incilin motni corcivesindo
togdim edir. Lakin o, bu sirada hom ds ilahi sevginin mahiyyatini acgir va
bununla qadinlara agila bilon idrak imkanlarin1 da gostarir: “Allahin sev-
gisi asib-dasan elo bir sevgidir ki, ondan basqa he¢ na istomirson, 6ziinii
sarbastca boxs edirson; xosbaxtlikdon, o, ona ehtiyaci olan har kasa yetir,
xostaya sofa verir, cansizi hayata qaytarir, qoruyur, aziz tutur, baslayir, dy-
radir, formalagdirir; bu els bir sevgidir ki, kadari ilo kadarlonir, sevinci ila
sevinir; 0, Atanin yazdigi sona ¢atmagq li¢iin har insana komok edir. Qisaca
desaok, bu, ilahi Urayin sevgisidir”.! Stein eyni zamanda dvriin sort, hotta
gaddar sortlorini ds unutmur ve bunlarin 6hdesindan ilahi sevgi ilo golmae-
yin miimkiinlilylinii do vurgulayir: “Yalmz morhomotin qiidrati ilo tobiat
0z murdarligindan qurtarib 6z safligin1 barpa eds bilor va rahatligla ilahi
hoyata cata bilor. Bu ilahi hayat daxilon idars olunan qiidratdir ki, sevgi do
ondan yaranir”.? Dediklorimiz Steinin mohz bir qadin kimi 6z mévqeyinin
togdimatidir. Bu, miioyyan monada adi, sads bir gqadin ii¢iin da yiiksok ha-
gigatlora yolun miimkiinlityiiniin agiqlanmasidir. Bels ki, kilso ganunlarina
gbro yalmz kilso xadimlori isanm, Tanrinin sevgisina layiqdirlor. Filosof
is9 6zlinili dork eds bilon har bir qadinin ilahi sevgiys layiq ola bilacoyini
gostorir.

Ikinci mdvqeda iso Stein sirf bir filosof kimi ¢ix1s edir. Oslindo, ilahi
sevginin mahiyyati, maqsadi, onun bogari sevgi ii¢lin necs bir baladgi ol-
dugu vo a¢dig1 haqigatlor mohz bels bir mévqe ils tohlil edils bilor. Bagqa
sOzlo desak, birinci movqe axlaqi prinsiplari, ikinci mévqe iso epistemolo-
giyani ehtiva edir. Bizim sorhlorimiz do mohz ikinci mdvqgeys aid olacagq.

Aragdirma zamani bels malum oldu ki, filosofun yazdiglar1 har na
gadar dini kontekstda olsa da, onun yanasma torzi va istifads etdiyi falsafi
metodlar fenomenologiyaya aiddir vo aslindo gozlonilon haldir. Sadaca
burada kigik, lakin shomiyyatli bir masals slava edilmslidir: Edith Steinin

1 Yeno orada, s. 53.
2 Yeno orada, S. 56.
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folsofasi fenomenologiyanin yeni, dini kontekstds toqdimidir. Burada har
no qodor Husserl fenomenologiyasina xas terminlora rast golmosak do,
mahiyyatina gora ¢ox paralellor tapmaq miimkiindiir ki, zaman-zaman biz
do onlardan istifads edacoyik. Bir daha tokrar edok ki, biz bu anlayislar
sorti olaraq eynilosdiririk vo homin terminlorin fenomenoloji manasindan
bir az konara ¢ixmalari da miimkiindiir. Ciinki moqsad onlar1 izah etmok
deyil, onlar1 Steinin ilahi sevgi haqqinda goriislori kontekstindos gostormok-
dir.

Dediklorimizi daha atrafli sorh edok.

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, Steinin bu istigamatdoki gortiglori
onun “Xagin elmi” asarinds togdim edilir. Onu da slave edok ki, filosofun
istor dinlar haqqinda, istarss do Xag¢ haqqinda diisiincalarindan ¢ixis etsak,
belo gonasta galmak olar ki, asor yalmiz xristian va ya yshudi tigiin yazil-
mayi1b, o, ilahi sevgini va ilahi hagigati axtaran har kas tiglin bir balodgidir.

Yaradan 6z yaratdiglarinda méveud olsa da va har insan bunu hiss,
yaxud dork etsa do, O, nainki badon, heg ruh gozlori ilo do goriillmiir: “Yer
tiziinda hotta on miibarok vohdst zamani bels bizdon gizli galir. Bizim ru-
hani goziimiiz Onu sonsuz parlaq isiqda gérmoys uygun deyil vo Ona ziil-
Mot qaranliga baxar kimi baxir”.! Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, feno-
menologiya il six olagali olan israqilikda yalniz isiq var, qaranliq isigin
azalmasi ilo yaranir. Steinin dediyindon belo malum olur ki, gizli qalan isiq
olduguna gors, Allaha qaranliga baxar kimi baxiriq. Oslinda, Allah har
seydo vardir. ©homiyyatli haldir ki, rosmi xristianliqda Allahla yalniz kilsa
vasitagiliyi ilo alage yaratmaq, Ona miiraciot etmok miimkiindiir. Edith
Stein iso 6z saloflori kimi har hansi vasitoni ortadan galdirir: “Ilahi nur tobii
sokildo artiq koniilde yasayir”.2 Deyilonlords kigik, lakin shomiyyatli bir
mogama diqgat gokok: insan galbinds ds isiq var va onu gérmayanlar orada
garanliq vo qara goriir. Demali, s6hbat ilk giinah altinda azilon hor hansi
insan ruhundan yox, artiq flahi nura malik bir ruhdan gedir. Belo diisiinmok

Y lImaiin. Hayka Kpecra, c. 64-65.
2 Yeno orada, S. 82.
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olar ki, Stein burada ilk giinahdan daha ¢ox, ilahi nurun tarixi trayektori-
yasini izlayir va onu bir din yox, dinlar kontekstinds izah edir. Xiisusilo
geyd edok ki, 0, 6z soxsi tacriibasindan ¢ixis edorak bels bir gonasts galir.
O yazir: “ilahi Xilasm planlar biitiin basoriyyats, Onun Xatrina — Onun
secilmis xalqina aiddir, amma O ham do ayrica har canin da gqaygisina qa-
lir”. flahi nur avvalca bir secilmis milloto, daha sonra onun bir secilmis
niimayandasine, Xilaskarina — Isa Masiho sobob hor insana ayrica paylandi.
Bir ctimloda 3 kimlik birlagir — dinin segilmis millats nazil oldugunu miida-
fio edan yohudi, 6z sevgisi ilo biitiin bagariyyatin giinahinin qurbani olan
Isa Masih torafdar1 va hor insanin (!) bu sevgido pay1 oldugunu iddia edon
filosof. Maraqlidir, én plana mahz ilahi nurun, ilahi hikmatin nazil olma-
st kecanda, dinlar sadaca marhala, zamana uygun forma kimi goriiniir.

Fenomenoloji terminlorls izah etsok, insanin flahi nura fokuslanmasi
intensionalligdwr. Onu da slava edak ki, bu, Frans Brentanonun taqdim et-
diyi psixi aktdan daha ¢ox, mohz Husserlin intensionalligidir — siiur aktidir,
¢linki insan hisslarin, tosssiiratlarin fovqiine galxib seylorin, an baslicasi
iso Oziiniin monasini axtarir. Insan fitroton Allah sevgisine malik olduguna
goro, indi do ona dogru meyillanir, onu axtarir. Bu, ¢ox shomiyyatli mo-
gamdir — ilkin mévgeds giinahkar yox, ilahi nurun dastyicisi kimi gotiirii-
liir.

Edith Steinin biitiin asori boyu insan caninin va ya konliiniin monavi
tacriibasindon danigir. Can vo ya koniil bir insana maxsus ilahi “niivadir”
Va onun vasitasilo ruhun verdiyi imkanlara gatmaq — Allahla bilavasits {in-
siyyato nail olmaq miimkiindiir. Bu isa kamillosmoa yolunun baslangicidir:
“Ruhani goz (basirat — K.B.) cana sakitlik va aydinliq, somavi sevinc, saf
mohabbat, itast vo ruhunu Allaha yiiksaltmo arzusu verir”.? Can insanin
monavi kamillagmasinin — Allaha yolunun ilk va son noqtasidir. Can —
Robbina gedan yol vo Rabbinin mokanidir: “Rabb insan canlarii Ozii iigiin

1Yeno orada, s. 25.
2 Yeno orada, S. 95.
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yaradib. O, onlar1 Ozii ilo birlogsdirmak va onlara sonsuz biitovliik ve Ozii-
niin ilahi hoyatmin sl¢atmaz qiidsiyyatini elo indi, yer hoyatinda boxs elo-
mok istayir”.! Miioyyon monada can/koniil fenomenologiyada noematik
niivanin funksiyalarini yerina yetirir. Insan 6zii noemadirsa, onun niivasi
Mmahz candir. Necs ki, stiurda fenomenoloji reduksiya prosesi vo epoxe
gedir vo o, toplanmus biitiin biliklardan, rayloardan, hisslordon tomizlonarak
saf siiura gatirsa, eloca doa insan eyni tarzda ruhun 3 asas bacarigi ilo: iman,
timid va sevgi vasitasila “tomizlonma akt1” kegirir, cana/koniila ¢catir.

Yeri golmiskon onu da slava edak ki, belo toamizlonmo aktlari tosov-
viifda do malumdur vs biz o barads artiq danismisiq. Mahiyyat eyni olsa
da — Allahla vasitssiz iinsiyyat anina ¢atib Ondan hagigatlor Gyronmok —
har dinin 6z terminologiyasi, 6z tisullar1 vardir. Onu da vurgulayaq ki, on-
larin hatta mozmunlar da oksor hallarda eyni olur, sadocs adlart forglidir.

Yolun baslangic1 imandir. Bunu an ¢atin mogam da adlandirmaq
olar, ¢iinki bu, 6miir boyu (forqi yoxdur, qisa ya uzun) got etdiyin yolu
stfirlayib tokrar sifirdan baglamaga inamdir. Bu, he¢ bilmadiyin bir hoyata
baslamaq oazmina inamdir. Stein yazir: “Baslangic marhals bu diinyanin
seylorinin arzulanmasindan imtinadir. Bu imtina onu Heg nays banzar ga-
ranliga vo buna gora do Geco adlandirilan ziilmats gatirir... Oslinds biz da-
ha etibarli bir Yola diizalirik, qaranliq vo Gecays biiriinmiis bir Yol — iman
yolu. Bu, hagigatan do yoldur, ¢iinki magsads — Allahla vohdats aparir”.?
Yuxarida dediyimiz bir fikri xatirladaq — bu, qaranliqda isigin mévcudlu-
guna inanib onu axtarmaqdir. Masals burasindadir ki, imanin baslangicin-
da insan hals he¢ no gérmiir, dork etmir, 0, sadaca inanir. Bu sobabdan Yol
garanligla, gecs ilo miiqayisa edilir. Yolun baslangicinda iman insan1 agli
naticalordan, genastlorden tomizloyir. Séhbat indiys kimi strafindakilar
dork eds bilon rasional agildan, insana 6ziinii amin-amanliqda hiss etmasi
ticiin sabitlik veran moantiqi diisiincodan va onlarin verdiyi naticalardon
imtinadan gedir. Burada ¢ox shamiyyatli bir alavs edak ki, bu agli naticalor

1Yeno orada, s. 48.
2 Yeno orada, S. 64.
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insani elo bir morholays, elo bir saviyyays gatirir ki, mohz bundan sonra o,
agilin fovqiine qalxmaq iqtidarmdadir. Yani imtina deyands heg do cahillik
Vo nadanliq nazards tutulmur. Bu, agilin ¢argivasindon vo bu goargivaya
daxil olan imkanlardan, an vacibi iss hagigotlordon imtinadir. Edith Steinin
dediyins gora, mohz bunlardan imtina etdiyina gérs 6ziinii garanligda hiss
edirson vo ancaq bir seyo inanirsan — bu yol soni Allaha aparir.! Oslindo,
burada kigik, lakin shomiyyatli bir an da var: garanligda qalan hom agldir,
hom do kéniil. insan 6z oqli imkanlarindan tam imtina edono godor o,
garanliqda qalacaq, ¢ilinki onun biitiin maddi “isiqlarindan” imtina edilib
Va yegana nur vasitasi koniil qalir. Can, koniil ise iman vasitasilos bir isiq,
bir bilik almis olur, ¢iinki Ziilmotdo is1g1 — ilahi nuru gériib kosf edon, daha
dogrusu, onu gérmok iqtidarinda olan yalmz odur: “Iman koniil iiciin
tamamilo Ziilmot qaranliqdir. Buna goro do iman koniilo isiq gatirir:
istanilon biitiin digar biliyi tistaloyan miitloq ominlik dolu bir bilik ki, iman
haqqinda haqjiqi tasovviirs yalniz kamil sezgi ilo ¢ata bilarson”.2 Boli, koniil
aqlin malik oldugu biliklordan va naticalordon imtina etdikca vo qaranliga
gorq olduqgca, forgli bir nurla isiglanmaga baslayir. ilk basda dediyimiz
hagigato dondiik va bir ¢evra sanki tamamlandi — tam bir qaranhgla tiz-iizo
oldugumuz halda koéniil gozii yeni bir isiq gérdii. Tamamlandisa, demoali
ikinci daha boyiik ¢evra — ikinci marhala baslayir.

Ikinci morholo iimiddir.

Yaddasdan, tosssiiratlardan, hisslordon, bir s6zls, maddi diinyaya
aid vao maddi badanin gazandigi, bu giine kimi malik oldugu biitiin seylor-
don imtina edon insan1 ayaq iisto saxlayan, irali baxmaga s6vq edan timid-
dir. Edith Stein Xuan de la Cruza istinadon bildirir ki, insan an ¢ox yaddasi
vasitasils iblisin ovuna g¢evrila bilir. Yaddasdan, xatiralordon imtina iss in-
san1 sonsuz daracs azad edir. Bu yerds istor-istamaz, halo XVI-XVII asr-
lards Francis Baconun insan diisiincaosine mane olan, onun inkisafina izn

RT3

vermayan idollar1 — dord kabusu yada diisiir: “cinsin kabusu”, “magara

1 Yeno orada.
2 Yeno orada, s. 80.
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kabusu”, “meydan kabusu” vo “teatr kabusu”. Lakin Bacondan fargli
olarag, Steino goro, maddi diinyada qazanilan biliklardon imtina edondan
sonra ndvbati morhalo maddi diinyanin févqiine aiddir. 9slinds, yaddas
Allahla vohdatda ¢ox shomiyyatli bir funksiyaya malikdir — goruyub
saxlamag. Bels olan halda deyilanlora shamiyyatli bir incaliyi slavs etmok
lazimdir: yaddas maddi diinyaya aid biliklardon tomizlonir ki, golocok yeni
biliklor iiciin yer olsun: “Umid yaddasi tamamilo bosaldir, ¢iinki onu halo
ki onun malik olmadig1 bir seylo doldurur”.! Mohz maddi diinya ils slagali
hisslordon azad olan yaddas Allahla vahdati zaman1 daha ¢ox ruhani
biliklori, toassiiratlari gabul etmoak va saxlamaqg gabiliyystino malik olur.
Moasals burasindadir ki, hamin irrasional biliklari na dillo ¢atdirmag, no do
s6zla yazmaq miimkiindiir. Tasavviifds bels biliklorin ani, siiratli olmasini
tosvir etmok tiglin bozon onlan ildinm g¢axmasina, bazon bir ulduzun
parlamasina banzadirlor. Demali, biitiin yiik yaddasin tizorins diistir vo bir
nov koniiliin bilik bazasma gevrilir vo ya koniiliin 6z yaddasi yaranir.
Demali, imana arxalanib maddi biliklardan imtina edon insanin yaddasini
bosaldan da, sonra tamamilo forgli biliklorlo dolduran da timiddir.
Deyilonlorda bir mosalays tokrar aydinliq gotirok: iman agil iiciin yeni
imkan a¢digi, onu maddi manealardan xilas edib ilahi nuru tanitdig kimi,
timid da eyni prosesi yaddasda aparir. Har ikisinin magsadi iso insani
Yaradanla vahdato — sevgiys hazirlamaqdir.

Nohayat sonuncu marhals iradodon imtinadir ki, o da sevginin funk-
siyasina daxildir: “Sevgi iradoni har seydan tomizlayir, bels ki, Allaha olan
sevgi har seydon iistiin olur”.? Oslinds, “Allah 6zii sevgidir. Ona gora do
Allahla ehtiva olunmaq sevgido yanmagqdir, agor ruh buna hazirdirsa™.’
Onu da xiisusils geyd edsk ki, ruh na gadar yiiksak saviyyads hazir olursa,
bir 0 godar yiiksok sevgiys nail olur. Badon va maddi hisslarlo, aqli
naticalarlo alagali olan insan miiayyan tomizlonms, arinma prosesindon —

1 Yeno orada, s. 84.
2 Yeno orada, s. 83.
3 Yeno orada, s. 221.
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fenomenoloji reduksiyadan kecarok sevgiys ¢ata bilir. Oks halda, sevgi
naqgis galar vo galmis har ciizi maddi duygu ve ya fikir sevgiys boyiik va
ciddi bir xalal gatirar: “Allahin onlar ¢atdirmagq istodiyi Sevgi vohdatinin
daracasi na gadar yiiksok olarsa, bir o godar tamizlonma asasli vo davamli
olmalidir”.! Burda bir ana diqqot yetirok: gatdiran, gatiron Allahdir — ilahi
esqdir ki, insanin halo tam tanimadigi, hiss etmodiyi bosori esqi ilo alage
saxlayaraq onu yuxariya dogru, kamilliys ¢okir.? Insandan daha yaxs1 onu
Yaradan taniyir va i¢indoki, konliindaki sevgi zarrasi ilo onunla slags qura
bilir. iman va iimidle tomizlonan insan homin niivasine — ilahi zarrasine —
sevgising catir. Stein yazir: “Koéniilii isiglandiran parilti deyando ilahi ka-
milliklorin dorki iigiin yanan esqlor nazordos tutulur. Bu kamilliklorlo birlo-
sorok koniil nurun yanan siialarinda doyisir vo onlar kimi parildayir”.?
Qeyd etdiyimiz kimi, bu, yeni bir alomdas yeni bir varliq formasidir vo onun
da 6z bilikleri, tisullar1 var ki, insana Hogigati oldugu kimi tanidir. Sevgi
basori vo Ilahi iradonin kesismosi, daha dagiq desak, birincinin ikincida
ariyib yox olmasidir. Tasavviif termini ilo desak, fona hali — maddi varligin
tam foaliyyatsizlik halidir. Bundan sonra iso baga baslayir — ruhun ilahi
alomds varligi baslayir. Deyilonlords bir ne¢a shomiyyatli mogama sorh
verak.

OWVVala, tiglincii marhala sevginin tam zafaridir va miiayyan manada
morhalodon daha ¢ox elo magsadin 6zidiir, ¢linki yalniz va yalniz sevgi ila
Allahla vohdat bas verir.* Ik iki morholo hazirliqdir vo tam biliksizlikdir —
imandir, iimiddir, garanliqda nur axtarisidir. Sevgi isa o nurun 6ziidiir. Mii-
ayyan manada onlara kegid do deys bilarik. Onlarin bir torafi maddi diin-
yaya, digar torafi iso monovi diinyaya baglidir. Sevgids iss har iki torafds
yalniz koniil va ruh, bir ds onlarin Allahla vasitasiz {insiyyati var.

Ikincisi, bu morhals ilahi sevginin basori sevgini tamamilo oridib
yox etmosidir: “Fovgaltobii vohdst ancaq koniiliin iradssi iloa Allahin

1 Yeno orada, s. 75.

2 Yeno orada, S. 102.

3 Yeno orada, s. 247-248.
4 Yeno orada, s. 115.
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iradosi bir tok iradays ¢evrilonda va biri 0 birins zidd olmayanda miimkiin
olur. Koniil ilahi iradoys oks gedon vo ona uygun olmayan biitiin har seyi
tamamilo atandan sonra sevgi vasitasilo Allahda doyiso bilor”.! Sevgi —
insanin Allahla vohdat ani, yeni kimlik vo monoviyyat qazanmasi, maddi
badoni ila bu diinyada galsa da, ilahi alomin sakinina ¢evrilmosidir.

Nahayat, an vacibi isa, sevgi yeni bilik manbayinin va idrak gabiliy-
yotinin qazanilmasidir. Iman va iimiddon danisanda tez-tez tokrar edirdik
ki, insan oqli qaranliqla {iz-lizo nur tapacagina inanir, yaddasini yeni bilik-
lor iigiin tomizloyir. Sevgi mohz homin nurun goériilmasi vo yaddasin yeni,
forgli biliklorlo zonginlosmasi prosesidir. Stein bildirir ki, “koniil sevgi
tiglin agilanda ...tamamilo Allaha gorg olur vo ona géra da basqa heg na ilo
mosgul ola bilmir. ... Allahda doyisilmo koniilii Allahin sadaliyi vo pakli-
gina bonzadir... O, tamamilo kegmis surat vo formalardan azad olur”. 2 Bas-
qa sozlo desak, sevgi insanin rasional yolunun sonu va irrasional yolu-
nun baglangicidir. Biz kKosismo magami demirik, mahz birinin bitib, diges-
rinin baglanmasini vurgulayiriq. Masalo burasindadir ki, bu magama godar
fenomenoloji reduksiya vasitasils insanin real statusu, biliklori métorize
Konarmna ¢ixarilir, eyni zamanda, epoxe bas verir — real diinya haqqinda
owvalki mithakimolor, naticolordon imtina edilir vo insan fenomenino
catdirlir. Insan fenomeni isa Allahla vahdati oks etdiran sevgidir.

Burada daha bir shamiyyatli magam, Xag¢in mahiyyatinin agilmasi-
dir. Steinin yazdigina gors, Xag na obraz deyil, na da simvol. O, insan ali
ilo yaradilmig “alotdir” ki, monalarin (saquli va iifiiqi) kesismasins bir isa-
radir. Masalaya bir do forgli rakursdan baxaqg. Juan de la Cruza istinadon
Stein Xa¢1 Qaranliq gecayo banzadir.® Xatirladaq ki, insamn axtarisinin
baslangict mohz Qaranligdan baglayir. Bununla yanasi, o hom do bildirir
ki, “Xac — 6zliiylinds son deyil. O, ucalir vo yuxariya isars edir. O yalniz
isara deyil, Masihin qiidratli alotidir”.* Belo natico ¢ixarmagq olar ki, Xag

1 Yeno orada, s. 82.
2 Yeno orada, s. 319.
3 Yeno orada, S. 67.
4 Yeno orada, s. 27.
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insanin Hoqigoto gedon yolun baslangicidir vo burada yuxariya dogru
dovot edon monalarla yanasi, ham do onlarla kasison menalar da vardir.
Bizim kontekstdon ¢ixis etsok, bu, ilahi sevgi ilo basori sevginin kosismoa-
sidir. Boli, bu, Masihin alati olsa da, insan ali ilo — bu yolu getmali olan
soxsin ali ilo hazirlanir. Mahz bu sababdan, ham Stein, hom da salafi Juan
de la Cruz sado, taxtadan hazirlanmis xa¢in adi istok vo hisslordon uzag-
lagmig bir insanin manavi ¢okismolori ilo asl hadafi isars etdiyini bildirir-
lar: “Qiymatli das va badii tasvir tahliikali ola bilar, ¢iinki onlar vasitasilo
asanca asas olandan yayinmaq miimkiindiir — duanin ruhundan vo Allahla
vohdotdan™.! Belo malum olur ki, xa¢ insanin hom manovi ¢okismolori,
qazandig: diislincalorinden imtina azabi ilo yanasi, hom do maddi hisslora
olan meyli ilo miibarizasina, diinya sevgisindon xilasina da isars edir.
Tohlilimiz boyu sevgi bir nego morhalado, fargli sokillorda togdim
olundu: gah harokatverici qiivve, gah mogsad, gah da ilkin magam kimi.
Bu, fikirlarin ziddiyyatli mogamidirmi? Osla. Bu, sevginin aslinds insani
hom zahiran, ham daxilon ehtiva etmasidir. insan Allahin miilkiindo mov-
cuddur va O, har yerdadir. Insan Onu hom daxilinds, hom do otrafinda kosf
etdikco sanki 6z qabiglarini qirir, 6z imkanlarini1 geniglandirir va bu proses
gabiginin tamamils qirilib Allahin nuruna qerq olmasi ilo yekunlasir. Bu
baximdan, fenomenoloji terminls ifads etsok, sevgi intensionalligdir. Sa-
dacs, fenomenologiyada intensionalliq siiurun, Steinda iso sevgi ruhun xii-
susiyyetidir. Ogor fenomenologiyada siiur bir seya yonalmoklo onu saf
sokilds 6yrana bilirss, Steina gors, insan mohz sevgi vasitssilo Miitlaq Ho-
gigati — Allah1 basqa nisbi hagigotlorin fovqiinds goriib anlaya bilor. Kul-
Minasiya aninda — noematik niivada Yaradan tokdir. Stein yazir: “Koniiliin
dorinliyi — koniiliin Allahla miitlag sevgi vahdatina galons gadar Onun “ta-
mamilos tok” yasadigi mokandir”.2 Bununla bels, har no godar sevgi iigiincii
morhals olsa da, intensionalliqg mévqgeyindan baxanda, 0, yolun ham avve-
lindadir, hom prosesin 6ziidiir vo insanin biitiin diqqatini, disiincalarini,

1Yeno orada, s. 334.
2 Yeno orada, s. 197.
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yaddasini bir ndqtays, bir magsods yonaltmays sofarbordir. Buna goroa do
Stein bels hesab edir ki, “kamilliyin zirvasine galxmaq ancaq o yolgulara
nasib olur ki, onu asag1 ¢okon yiikii az olur. Yalniz Robb moagsaddir va
layiqdir ki, Onu axtarsinlar, nail olsunlar”.! Sslinda, isa Masih bels yolcu
olarag on Kamil niimunadir — 6z sevgisi liglin nainki biitiin yiiklordon azad
oldu, hatta sevgisi ti¢iin 6limii belo gobul etdi.

Beloliklo, Edith Steinin sevgi haqqinda goriislarindan belo malum
oldu ki, onun tagdim etdiyi sevgi aslinds bir dinin, bir millatin ¢argivasini
asan bir fenomendir. Bu, har seydon 6nco onun goxsiyyati ilo alagalidir: bir
dina monsub oldugu halda basqa dini gobul edan falsofi tofokkiirlii bir
qadin, tobii ki, universal bir hogigati toronniim etmali idi. Falsafi terminlo
desak, Edith Stein dévriiniin dilylin noqtasine ¢evrildi. O, ham iki dinin
vahdatini, ham da dini vo falsafi tofokkiiriin sintezini yiiksak soviyyada
yasadan va ifads edon bir soxsiyyat oldu. Yani o, 6z saxsinda asrlarlo bir-
birino az qala diismon kasilon qiitblori nainki mantiqli sokilds birlogdira
bildi, hatta bunun az gala bir ganunauygunluq oldugunu da gostardi. Edith
Stein XX asrds filosof qadin tofokkiiriiniin parlaq bir niimunasidir — qadini
0z cinsinin fovqiinds goran, tofokkiirii ilo kisi tofokkiirtinii (Husserlin tim-
salinda) nainki inkar edan, aksina, onu tamamlayan, yeni tifiiq agan, mono-
viyyatin inkisafi {i¢iin aglin1 vo imanini soforbar edan bir filosof. Tarnasin
sOzlarini xatirlasaq, Stein mohz moanovi bohranda tofokkiiriin gadin baglan-
gic1 ola bilocak bir soxs idi. Toassiif ki, 0 6zl elo hamin monavi béhranin
qurbani oldu va zannimizca, mohz bels bir saxsin qurban olmasi da dévriin
asl inikas1 hesab edila bilor.

1 Yeno orada, s. 43.
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* * %

Rabis ol-Odaviyys va Edith Steinin goriislorinin tohlilinds bir sira
ohomiyyatli vo maraqli magqamlari tokrar vurgulamaq lazimdir. Onu da
alava edak ki, biz har birinin spesifik xiisusiyystlorini daha aydin gostor-
mok {i¢lin onlarin goriislorini ayri-ayriliqda, bir-birina miidaxilo etmadan,
miiqayiso aparmadan arasdirdiq. Hor no qodar kitabin tigiincii fasli asasen
VI va XX asrlor arasinda va iki fargli dino moxsus qadin filosoflarin ilahi
sevgi haqqinda goriislorinin miiqayisasine hasr edilsa do, forqdon daha ¢ox
mohz ortaq moqamlar tizorinds durmali oldug. Vo bu mogamlar o godar
ohamiyyatlidir ki, zaman-zaman onlar1 tokrarlamali oldug.

OVvala, har ikisinin ilahi sevgi haqqinda diistincalori moansub oldug-
lar1 dinin miigoddas kitabina asaslansa da, onlarin falsafi yanagmasi dini
gargivani tamamilo dagidir. Bu baximdan, onlarin heg birinin asarini no
dinin tobligi, no do dini tofokkiiriin naticesi adlandirmaq olmaz. ©ksina,
har ikisi monsub olduqlar1 falsafi carayanin — biri tasovviifiin, digari feno-
menologiyanin metodlarindan istifado etmoklo dinds yeni iifiiq aga bildilar.
Diizdiir, Rabioya nisbstdo Stein genis miqyasa yayila bilmadi, bununla
bels, o da 6z falsafasi ilo falsafa tarixinds parlag bir niimuns yarada bildi.

Ikincisi, hor iki filosof mohz 6z monavi tocriibasinden ¢ixis edorak
miioyyan ganastlara galiblor ki, bu da onlarin diisiincalorinin doyarini ar-
tirir. Hor ikisinin osas ¢ixis noqtesi koéniil/can, son hadof iso Allahla
vahdatdir. Onu da slavs edok ki, rahibslikde va timumiyyatls, kilss ga-
nunlarinda miisyyan fiziki mshdudiyystlar goymagla badons azab vermok
olsa da, Edith Steinin goriislorinds bu hallar 6z oksini tapmir. O, insanin
yalniz manavi tacriibasindon gaynaglanan idrak prosesindon soz agir.

Ugiinciisii, hor ikisinin tagqdim etdiyi monavi yolgulugu vo bu pro-
sesdo ilahi sevginin rolunu, yerini nazars alaraq bels bir iddia etmok olar
ki, Rabionin goriislorini xarakterizo edon elm al-esq, ayn al-esq va haqq al-
esq —esqin bilinib, goriiliib vo haqigatinin yasanmasi, dork edilmasi formu-
lunu Steins do aid etmok olar. Hor ikisinin magsadi insan mahiyystindoki
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flahi nuru, ilahi esqi kosf etmok vo onun basori esqlo kosismo aninda
insanin dark edos bilacayi hagigatlori dork etmok va tanitmaqdir.

Deyilanlorlo yanasi, rastlagdigimiz goribs bir paradoksu da miitloq
geyd etmoliyik. Edith Stein xristianlig1 yshudilikdon sonra golon bir mar-
hals kimi qabul edir va bu sababdon o, yohudi kimi Isa Masihi sevib, Onun
kolamlarini toronniim edo bildi. Bu montiqlo davam etmoli olsaq, onda
Islam da ndvbeti morhala olmali idi. Ciinki ogor xristianliqda Edith Steinin
goriislori ancaq bir toriqoto — ayaqyalin karmelitloro moxsusdursa, islamda
bunlar asas prinsiplardir. S6hbat ilahi nurun har insana moxsus olmasin-
dan, hor bir insanin Allahla vohdot mogamina qoader ucalmasindan, idrak
prosesinin sonunda insanin tok Allaha {insiyystds ollmasindan vo bu kimi
fikirlordon gedir. Bu baximdan, balka do Rabio sl-Odoviyyonin folsofasini
Edith Steindon sonra tohlil etmak daha diizgiin vo magsadyonlii olardi. Bu-
nunla bels, moahz zaman xronologiyasina riayat etmokls biz istor-istomoz
daha bir hoqigati tasdiqlomis olduq — basariyyat noinki haqiqstden, ilahi
sevgidon uzaqlagmaqdadir vo buna gors yasadigr menavi bohran dorinlog-
moakdadir, o artiq bels yliksak prinsiplari toranniim edon insanlari da farq-
londira bilmir ve 6liim kamerasina gondarir.
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NOTICO

Hor hansi yekun rayi, ortaq naticoni yazmamisdan avval geyd edok
ki, togdim olunan kitab boyiik doryadan kigik bir damladir. Bu todgigat
Xristianligin v Islamin tomsilgisi olan iki miitofokkirin goriislorinin mii-
gayisasi ilo baslasa da, axtarislar, aragdirmalar bizi daha uzaga, daha uca-
lara apardi. O zirvada dinlar, illor arasinda forglor yox oldu vs insanin ya-
radiligindaki ilahi hagigatlor {izo ¢ixdi. Mahz orada insanin malik oldugu
Vo ¢ox vaxt xabarsiz galdigi, unutdugu zongin Xazins kasf olundu — esq.
Taobii ki, bir kitab o sonsuz xozinoni tam ehtiva eds bilmoaz, amma on
azindan onun varligini xatirlada bilar. Aparilan todgiqatin xatirlatdigi daha
bir haqgigat ise folsafs tarixinin unudulmus sohifalori — gadin filosoflar
oldu. Bali, qadin filosoflarin varligi, hor aparici ideyada shomiyyatli rol
oynamasi bir hagigotdir vo bunu nazars almadan folsafa tarixini 6yranmak
sohifasi ¢irilmis bir kitab1 oxumaga banzayir.

Toqdim edilon kitabda els terminlor var ki, tez-tez istifads edilib.
Onlardan biri da “diiyiin noqtesi”dir. Magsadimiz tofokkiir tarixindos oho-
miyyatli mogamlara vo soxsiyyatlora diggot gokmokdir. Oziinda bir nego
movzunu qarsiliglt alagsli sakilds birlogsdirmakls va yeni falsofi axtariglar
ticiin ideyalar vermaklo bu aSar yeni bir diiylin néqtasi olmaq iddiasindadir.
oslindo, ilk baxisda mévzu esq, gadin filosof vo iki dinin niimayandasinin
esq haqqinda falsofi goriiglari olsa da, alt gatda bir ¢ox masalalora toxu-
nuldu, tohlil edildi, mévcud suallara cavab axtarildi, yeni suallar gqoyuldu.

Har seydon avval bu asar esq haqqinda bir arasdirmadir. Daha daqiq
desak, bu, biitiin dinlarden daha azali olan, falsofi ideyalardan daha dorin
olan esqin ilahi va basari rakursdan tshlilidir. Hor iki rakurs bizs indiys
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godoar gordiiylimiiz, bildiyimiz seylara bir do forqli bir isigda baxmaga im-
kan verdi. Biz sadocs ilahi esq vo basori esq nodir? sualina cavab axtarma-
dig, onun falsofi mahiyyatini agmaga calisdiq.

Varligin niivesi ilahi esqdir vo biz do kitab1 onun tohlili ilo basladiqg.
Aydin oldu ki, bu niiva insanin qiidratinin, digar yaradilmislar arasinda an
sorofli magaminin tominatidir va ona dogru uzanan manavi yolgulugunun
sonunda Yaradanina “iki yay uzunlugunda” yaxinlagsmaq miimkiindiir. Biz
ilahi esqi insanin malik oldugu bir hiss kimi deyil, Allahdan bandalarino
lutf edilon kasilmaz bir nur kimi nazordon kegirtdik. Eyni zamanda, bir
gercayi do unutmadiq ki, o nuru dork eda bilacok yegane varliq Insandir va
6z diinyasinda ilahi hagigotlore abadi hikmat adin1 veren do Insandir. Yoni
burada ilahi esq insanin 6z Yaradanina qadar uzanan idrak yolunun bir xo-
ritasi kimi toqdim edildi. Oslinds, burada bir termindan daha ¢ox, Yaradan-
insan miinasibatlorinin tohlili verildi. Tlahi giidrot hor insam1 fardi, tokrar-
olunmaz yaradir va har birina ruhu ils barabar esq payimni da tifloyir. Bu esq
onun kamillosmo balodgisidir. ©n vacibi iso insanin Allahla iinsiyyat
imkanidir.

Onu da slava edak ki, ilahi esqin maddi diinyanin ¢argivasine sig-
mayan mahiyyati bizo imkan verdi ki, biz VI1I asrdoki Rabis ol-Odaviyya
ilo XX asrdoki Edith Steini eyni zaman kasiminds dini prinsiplorin fov-
qiinds goriib tohlil eds bilok.

Aragdirmamizin ikinci marhalasi isa bosori esqo aid oldu vo on goz-
lanilmaz sshifalari agdi. Yalniz ruhdan deyil, hom do maddi badondoan iba-
rat olan insan ©bu Yazid Bistaminin malum gab vo su niimunasindaki ki-
mi, malik oldugu ilahi esqi on miixtalif rongloro boyayir. Maraqlidir ki,
mohz bu mévqedon yanasdigimiza gora, insanin har smalinin, hatta an god-
darinin bels kokiinds sevgini sezmak miimkiindiir. Ax1 sevgi insanin ma-
yasindadir! Sadacs gara torpaq — maddi istaklar ona forgli niyystlor slava
edir vo forgli istigamatlora yonaldir. Bu istigametlori, basariyyatin yasadigi
toraqqi vo tonazziillari tahlil edonds belo gonasts goalirik ki, tarixin ana xatti
aslinda basari esqin tarixidir. Insanin esqi alcalanda, “qara torpagin rangi-
na” diisonds basariyyat do dorin monavi béhranlar yasayib, odalotsizlik, sor
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hakim m&vqeds oturub. Insanin esqi o torpaqdan boy atib, daha iilvi mog-
sadlora can atanda ise bagoriyyotin dahi soxsiyyatlori on asrarongiz sedevr
asarlarini yaradiblar, ilahi hikmaotlori rasional dilo gevirib elmi kagflor edib-
lar.

Sevgi, hagigston do, sevdiyinlos tinsiyyot amidir: har kos 6z sevdiyi
ilo onun saviyyasinds s6hbat edar. Yani séhbatin saviyyasini sevilon tayin
edar. Ciinki, Siithravardinin da dediyi kimi, sevgi sevani gohr edor. Beloca
insanin sevdiyi get-gedo hom do onun kimliyini, soxsiyyatini toyin etmis
olur. Bali, insan 6z esqinin sahibidir va na godar gariba saslonss do, hom
do quludur. No gadar ki onu iginda boyiidiir, onun sahibidir. Sevgi onun
varligini tam biiriiyondon sonra iss onun quludur. Demali, kimin qulu ola-
cagina 0zii qarar verir. Toaccliblii deyil ki, insan var ki, maddi naz-nematin,
san-sOhratin, insan da var ki, yalniz Allahinin quludur.

Basori esqin tahlili bizo hom da diisiincs tarixinin qaranliq bir sahi-
fasina do is1q sald1 — qadin miitafokkirlora. Bu aragdirmanin magsadi aslin-
doa gadin filosoflar1 6n plana ¢gokmak deyil, onlarin tizarindaki illarlo galin-
lasan pardoni qaldirmaqdir. Basqa sozlo desok, mogsad ilahi esqdan pay
alan basoariyyatin, demoli, hom ds universal diisiinconin ton yarisinin varli-
gin1 xatirlatmaqdir. Osasen kisi diistincasinin tozahiiri kimi tagdim edilan
folsofonin qadin qiitbiiniin sasini esitdirmokdir. Eyni zamanda, bu, gadin-
larin esq haqqinda ekzotik fikirlarinin tohlili do olmadi, abadi hikmato ¢at-
magq liglin esqin bir yol olmasini vo bu yolda kisi ilo barabar qadinin da
iralilomoak qiidratine malik oldugunu tosdiglomokdir.

Bozon todqiqatcilar belo giiman edirlor ki, qadin bu giin (XX-XXI
asr!) oldugu kimi heg vaxt aktual olmamisdi: “Giiniimiizds “qadin” mov-
zusu basqa heg bir dévrds olmadig1 qadar diisiinco va tohlil obyekti halina
golmomisdi”.! Bir az miibahisali masaladir. Magar halo Hipatiya zamanin-
da gadimin misllim kimi ¢alismaq haqqinin olub-olmamasi miizakirs edi-
loands mévzu qadin deyildimi? Troya miiharibasi bir qadina gors baslayan-

! Berktay. Toktanrili Dinler..., s. 27.
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da gadin yens baslica mévzu deyildimi? Inkviziya zamaninda biitiin diq-
gotlor asasan qadin tizarinds fokuslanmamisdimui va gotls yetirilonlor daha
¢ox gadinlar deyildimi? Oslinds, qadin da kisi kimi camiyyatin bu vs ya
digar problemi ilo bagli homisa 6z mévqeyini, diisiincalorini bildirib, 6z
varligini hiss etdirib. Sadoco bu mévqeya cavab fargli olub. Bazon ¢ox sort
qgarsilanib, bazon diisiincaloar bir kanarda galib, diggat, hatta nifrat onun sa-
hibina qars1 yonalib, bazon aksina, fikir sahibi arxa plana kegirilib, diisiin-
calorindan iso faydalaniblar.

Biz asrlor boyu qadin filosoflarin kisi filosoflardan tocridinin, onla-
rin falsofi goriislorinin ya unudulmasinin, ya monimsanilmasinin, ya da
mohv edilmasinin tok sababi, no godoar goaribs saslonss do, basari sevgidir.
Bir torofdo kisinin gadin sevgisi, digor torofds, gadinin sevilmok, zahiri g6-
zolliys sevgisi durduguna gors, hom diisiincolordoki gadin-kisi anlayisi
yarim¢iq gabul edilir, ham do kisi vo gadimin diistincosindaki balans
pozulub. Yaradilisdan har birinin malik oldugu keyfiyyatlor, an vacibi iss,
iclarindoki ilahi esqlor unudularaq basari sevginin verdiyi xiisusiyyatlarlo
asrlor boyu taninib, tanidiblar. Bu keyfiyyatlor 0 daracads hakim mévqe
tutublar ki, hagigeti yalan kimi gostorir. Olbatta, miitlag qeyd edilmalidir
ki, tarixin miixtolif magamlarinda ilahi esqi taniyan soxslor hagigoti do
gora bilib vo folsofo tarixinds qadinin diisiincasinin shamiyyatini dork
edib. Lakin bunlar o gadar az va epizodik hallardir ki, onlarin gergok, yoxsa
ofsans olmasi suali ortaya ¢ixir. Bali, qadin daha gox basari esqin obyekti
olduguna gora, onun diisiincesi arxa planda galmali olub. Bu sababdan
asarin ikinci fosli biitiinliikla qadin filosoflara hosr edilib.

Qadin 6z d6vriiniin manaviyyatinin giizgiisiidiir. Daha daqiq ifads
etsok, har comiyyat orada hakim olan bosori esqin dastyicisi, tozahiiriidiir.
Bu esqin obyektlarindan biri va birincisi do gadin olduguna géra, comiy-
yatin ruhunu onun gadinlarinin tafokkiirti va onlara miinasibatlo 6yranmok
miimkiindiir. Bels ki, gadin1 Ana-Torpag, Yaradan Tanr1 kimi gabul edon
comiyyatlo onu cadugor deyib atosds yandiran comiyyat arasindaki forglori
daha dorindon arasdiranda qadinin rolunu va shomiyyatini gérmok ¢atin
deyil.
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Miitofokkir gadin iso hom do d6vriin diisiincosinin inikasidir.
Arasdirmadan belo molum oldu ki, mahz bels gadinlara sobob tofokkiiriin
inkisafinda diiyiin noqtalori — yeni ideyalar {i¢iin manbalar vo tokanlar ya-
ranmisdir. Belo qadinlarin adlar1 yaxsi taninmasa da, falsofo tarixinds ho-
min vacib mogamlar, marhalalar ¢ox yaxsi taninir. Masalon, mahz qadin
filosoflarin varligi vo foaliyyatinin aragdirmasi naticasindo Sorg ve Qoarb
tofokkiirlorinin inkisafini izlomok ¢ox rahatdir. Bunu noazoro alaraq biz
ikinci fosilda godim asrlardon tutmus XX asro godor yasayib yaradan qa-
dinlarin gorislorini gisa sokilds tohlil etmisik Yani biz asasan tofokkiir ta-
rixinin hamin ohomiyyatli dovrlorinds xiisusi rolu olan filosof gadinlara
diggat ayirmaga ¢alismisiq. Miiayyan monada bunu falsofs tarixins forgli
— gadin rakursundan baxis da adlandirmagq olar. Maraqlidir ki, bu, bizs kisi
filosoflarin ham soxsiyyating, ham da folsafi goriislorine do yeni bir baxisg
bucagindan baxmaq imkan1 verdi. Masalan, ilk filosof hesab edilon Pifagor
heg do ilk deyilmis, platonik sevginin miiallifi do no Sokrat, no do Platon
deyilmis, hetera deya asrlor boyu az gala lonatlonan gadinlar gadim pesanin
niimayandalori yox, sadoca diisiinco sahibi olan qadinlarmis. Leibnizin
monadlarinin orijinal olub-olmamasi da ciddi sual yaradir. ©On heyrotamiz
olan isa qadinin yaradilisi hagqinda miilahizalordir. Onun varhigini ikinci
daracali goaloma vermokls sanki masala kokiindan hall edilmis olub. Halo
Antik dévrds Platonun dialoglarinda sevgi ti¢ saviyyayas boliiniir. Oslindo,
bu, gqadina sevginin ii¢ soaviyyasidir. Nozorinizo ¢atdiraq, zaman-zaman
erotik sevginin digarlorini tistalomasi insanin (ham gadin, ham da kisi) to-
fokkiiriinds do degradasiyaya, nagisliys gatirib ¢ixartdi — zahiri keyfiyyat-
lor 6na ¢okildi, ilahi hogigatlor yavas-yavas arxa plana kegirilib, imtina
edildi va philia — hikmats sevgi do yalniz yerds qalan ¢orgivads axtarildi,
ona uygunlasdirildi. Bu tendensiya asrlor boyu nainki azalmad:, aksina
artdi va XX asra Qodar az gala miitlaq haqigat kimi tasdiglondi va bagariy-
yata gabul etdirildi — var olan erotik sevgidir, philia va agape onun tazahiir
formalaridir. Bu, bir daha tokrar edok ki, bagari esqin tozahiirlari vo talab-
lori idi. ilahi esqin — obadi hikmatin var olmasi vo davam etmosi iigiin iso
0z talablari var: bir nazariyyanin, ideyanin biitév, kamil olmasi ti¢iin gadin
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vo kisi tofokkiirlori bir-birini tamamlamalidir. Vo bundan ¢ixis edarok
ikinci fasildoki iddiamiz1 tokrar geyd edok: falsafa tarixinin tam va obyek-
tiv olmast ii¢iin qadin filosoflarin da gériislari ora alava edilmalidir.

Ikinci fasildo gqadin filosoflar1 osrlor boyu xronoloji ardicilligla izlo-
mokds daha bir magsadimiz tarixin har dénaminds gadin diisiincasinin bir
baslangic ola bilmasini vurgulamaqdir. Qadin na varligina, no diistincasine
gora ikinci planda deyilsa, demali, falsaofi tofokkiiriin inkisafinda da 6z
yerini tutmalidir — har yeni marhalanin baslangicinda, basariyyatin iizlos-
diyi har bir monovi béhrandan ¢ixigda onun 6z rolu vo shamiyyati var.
Bunu onun alindon almaq diisiinca trayektoriyasini tohrif demokdir.

Ikinci fosilde nozors carpan daha bir fakt iso dinin qadin tofokkiiriine
tosirini izlomok idi. Belo ki, Islamda diisiincoys verilon azadliq 6ziinii onda
gdstordi ki, Islam folsafosindo on ohomiyyatli konsepsiyalardan birinin —
esq konsepsiyasinin asasini mohz qadin qoydu. Xristianligin miiqaddas
motninds qadina olan miinasibat iSo qadinlarin tofokkiiriine iki ciir tosir
etdi: a) onlar1 qorxutdu va gadin disiinmak kimi tohliikali faaliyystlo mas-
gul olmadi. Yalniz uzun asrlor fasilodon sonra filosof qadinlar mohz kilso
divarlar1 arasindan ¢ixd1 vo bu tendensiya kilsa hakimiyyati zaifloyans go-
dor davam eladi; b) gadin diisiincasi iisyankar ruhda formalagsmaga basladi.
Bu iisyan aslinds Kilsaya deyil, kilss kanonlar1 ilo formalasan va qadini heg
ciir elmi miihits yaxin qoymagq istamayan tafokkiirlors garsi idi. Ovvallar
bels Gisyanlar ayri-ayr1 filosoflara, onlarin asarlorina cavab xarakterli idiso,
zaman-zaman o0 darocads méhkamlandi vo sabitlogdi ki, ayrica corayana
gevrildi. Onu da toassiiflo slaves edok ki, daha gox cinsi miistavids inkisaf
edan ikinci tofokkiir istigamati daha genis viisot aldi.

Ikinci fosil haqqinda dediklorimizi qisa sokildo yekunlasdirmali ol-
saq, bu, aslinda bagari esqin tozahiirlorinin sorhi idi, deys bilarik. Daha do-
giq ifads etsok, basari esqin diktatorluq etdiyi bir zamanda ilahi esqin onu
tonzimlomasinin tohlili idi. Qadin filosoflar bir tarafdon hamin basari esqin
obyekti olmagla va bir ¢ox hallarda onun tohrifinin qurbani olmaqla yanast,
hom da ilahi esqi yasada bilon va bununla da sbadi hikmatin varligini tomin
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edon goxsiyystlordondir. Axi1 onlar universal diisiinconin ton yarisinin dasi-
yicilaridir vo kisi filosof gador onlarin da bu isde mosuliyyatlori vo 6hdoe-
liklori var. Tosadiifi deyil ki, biz ilahi esqi mohz iki gadin filosofun — Rabia
al-Odoaviyys vo Edith Steinin goriislori osasinda togdim edirik.

Toqdim olunan aragdirma yazilmamis bir qanunauygunluqla iralilo-
yir. Osari ilahi esqin tohlili ilo basladiq vo burada mohz Yaradandan insana
uzanan sevgini nazordon kegirdik. ikinci fasilda bosori esqin tohrifi notico-
sinda basariyyatin iki giitba —kisi va qadin qiitblarins ayrilmasina vo bunun
naticasinds universal diisiinconin kdlgodoa qalmis ton yarisina isiq salmaga
caligdiq. Tabii ki, genis vo dorin tohlilo ehtiyaci olan bir mévzunu bir
fasildo az qala tezis soklindo tagdim etmoali olduq. Ugiincii fasilds biz yeno
do ilahi esqo gayitdiq vo bu dofa masaloni mohz gadin filosoflarin baxis
bucagindan izlodik. Yani sanki bir ndqtodon gixan xatt pargalandi vo sonra
tokrar tok noqtoys qayitdi. Bir daha vurgulayaq: tok noqtays gayitdiq.

Owvala, iki fargli dinin niimayandasinin goriislori asasinda ilahi esqi
tohlil etmakls biz daim tokrarladigimiz bir haqigati tosdiq etmis olduq —
esq dinlorin fovqiindadir. Biz ilahi vo bagori esq deys ayirmadan mohz esq
deyirik. Ciinki har iki filosofun da goriisiindon aydin oldugu kimi, bir in-
san iiciin esqin mahiyyati basari esqla ilahi esqin kasisdiyi andadir. O an
insan1 azoli vo abadi diinyanin sakini edir. Elo bir diinya ki, orda dinlor,
sivilizasiyalar, siyasi ¢okismolor, formasiyalar yoxdur. O, insan aldig1 he-
qgigatlor sayssinds yaradici va yer iiziiniin xalifosi adin1 qazandigi andir. Bu
monada, heg toacciiblii deyil ki, istor Islam falsafosinin niimayondasi, istor-
sa do Xristian falsafasinin niimayandasi har ikisi eyni zirvadan, eyni andan
s6z acirlar. Insanlar fargli vo ¢ox olsa da, Allah tokdir va sevgisi do tokdir.
Ona goro do 0 ana ¢atan insanlarin toassiiratlart mahiyyatina gérs farglona
bilmaz.

Ikincisi, arasdirdigimiz filosof qadinlar arasindaki zaman forgi do
cox boyiikdiir. Bununla bela, zaman forqi onlarin goriislorinds hiss olun-
mur. Bu iss ilahi esqin hom do zaman-makan anlayiglarina sigmadigina
dolalat edir. Dlbatto, irad bildirils bilar ki, Edith Steinin {izarinds durdugu
miigaddas motn heg do XX asrs aid deyil. Balko do razilasmaq olardi, agar
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Edith Stein ya adi bir qadin, ya da dini tofokkiirlii bir rahibs olsaydi. Toh-
lillarimizdan dos goriindiiyii kimi, onun ilahi esq haqqinda fikirlori, goldiyi
gonaatlor dindan daha ¢ox fenomenoloji metodun naticalaridir. Eloca do,
Rabis al-Odaviyyanin sufi diistincalari bir fogihin, bir hadisginin, tofsirgi-
nin dediyi deyil. Har ikisinin falsafasi miigaddas matnlara istinad edan
azad, diisiinan Va seVan ruhun 67 haqigatlaridir. Zaton miigoddas matnlor
insanlara 6zlorini tanimaga, 6z fordiliklarini dork etmoya xidmot edir. Hor
iki gadinin falsafosi buna bariz niimunadir.

Nohayat, ti¢iinciisii, har iki qadinin timsalinda ilahi esqin bir insant
hansi zirvays qaldira, hansi diistinco azadligina qovusdura vo hansi yaradi-
ciliq qiidratine sahib eds bilacayini gordiik. Har iki filosofun real hoyatinda
cotinliklor olsa da (xiisuson Edith Stein habs hayati yasayib, hoyatini 6liim
kamerasinda bitiracayini bilse do), yazdiglari, toronniim etdiklori yalniz
esq olub. Insanlq zirvasinin sirri da budur — kéniil evinds yalniz esqi
goruyub saxlamag.
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149, 150, 155

Rudaki = 121

S/S
Salome Lou Andreas = 76, 153
Schelling Friedrich = 76, 152, 153

Schlegel/Schelling Karolina = 76,
152

Schlozer Dorothea von Rodde =
149, 152

Septuaginta <= 34, 35
Sodom / Qomorra / Pompey = 78

Sokrat = 11, 52, 60, 74, 90, 91, 99
100, 110, 111, 154, 233

Stein Edith = 1-236

Stihrovardi Sihaboaddin Yohya <
50,71, 72, 78, 206, 207, 231

Sartr moktobi = 154
Sa'vans = 115

Sibli ©bu Bokr = 117
Sirazi Hafiz = 121
Sirazi Sadi = 121

T

Tarnas Richard & 159, 160, 166, 203,
226

Tobrizi Qdvsi = 121

Tobrizi Soms = 197
Themistokleia = 90

Tolstoy Lev & 53

Tusi Nosiraddin = 74, 113

Tusi Sarrac = 44, 178, 183, 189, 192

Tymieniecka Anna-Tereza = 70

VIW
Varfolomey gecosi = 67, 78


https://az.wikipedia.org/wiki/Rud%C9%99ki
https://www.wikidata.org/wiki/Q60070
https://az.wikipedia.org/wiki/Hafiz_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/S%C9%99di_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/Q%C3%B6vsi_T%C9%99brizi

Adlarn indeksi | 251

Varnhagen Rahel = 151

Viko Giambattista = 79
Voltaire = 80

Wagner Richard = 153
Wollstonecraft Mary = 148, 149

Y
Yaqub peygombor / Israil = 38

Yozid or-Raqqgasi = 185

z
Zakir Qasim bay = 123
Zevs = 31, 39,41, 69
Zeynab xatun < 117, 118
Zokariyys peygombor < 100
Zhu Xi = 150


https://en.wikipedia.org/wiki/Rahel_Varnhagen
https://az.wikipedia.org/wiki/Qas%C4%B1m_b%C9%99y_Zakir

