
“Metafizika” Journal  AcademyGate Publishing 

Vol 8, issue 3, serial 31, 2025. pp.305-326 p-ISSN 2616-6879; e-ISSN 2617-751X 

305 

UDC: 1 (091).; 111.81 

LBC: 87.21; 87.22 
MJ № 298 

 10.33864/2617-751X.2025.v8.i3.305-326 

EXPLANATION AND ANALYSIS OF PERCEPTION AND ITS 

LEVELS FROM THE PERSPECTIVE OF ABDULLAH JAVADI 

AMOLI BASED ON HIS PHILOSOPHICAL PSYCHOLOGY 

Zahra Gerami 
Abstract. Perception consists of three levels: 1) Sensory perception, which is the 

perception of tangible existents; 2) Imaginal (or imaginative) perception, which is the 

perception of imaginal existents; 3) Intellectual perception, which is the perception of 

immaterial existents. The nature and realization of perception within philosophical 

systems vary depending on their underlying principles of psychology and ontology. 

This article, using a descriptive-analytical method and library resources, analyzes the 

nature and modes of perception across its levels from the perspective of Abdullah 

Javadi Amoli, based on his philosophical psychology. According to Allameh Javadi 

Amoli, the soul's movement through various existential realms is directly related to 

its perception and intellection. At the same time, these levels are nothing but different 

facets of the same soul, which exists through all its stages while maintaining unity in 

its transitions. The soul, as the origin and locus of perception, shares in the three 

existential levels- natural, imaginal, and intellectual- like all other beings, though its 

existential degree varies with each realm. In this way, as long as it remains at the 

sensory level, it belongs to the natural world. When the faculty of imagination is 

actualized, the soul enters the imaginal realm, and with this activation, it becomes 

potentially intellectual. Through the attainment of intellectual forms and the unity of 

the intellect and the intelligible, the soul becomes actually intellectual, acquiring an 

existence beyond its natural being. 
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ТОЛКОВАНИЕ И АНАЛИЗ ВОСПРИЯТИЯ И ЕГО УРОВНЕЙ С 

ТОЧКИ ЗРЕНИЯ АЯТОЛЛЫ ДЖАВАДИ АМОЛИ НА ОСНОВЕ 

ЕГО ФИЛОСОФСКОЙ ПСИХОЛОГИИ 

Захра Гирами 
Абстракт. Восприятие имеет три уровня: 1) Чувственное восприятие, то есть 

восприятие ощутимых (материальных) сущностей; 2) Воображаемое восприятие, то 

есть восприятие образных (имагинальных) сущностей; 3) Интеллектуальное 

восприятие, то есть восприятие сущностей, не имеющих материальной основы. 

Сущность и способ реализации восприятия в различных философских системах зависят 

от онтологических и психологических оснований каждой из них. Настоящая статья, 

используя описательно-аналитический метод и опираясь на библиотечные источники, 

анализирует природу и уровни восприятия в системе взглядов аятоллы Джавади Амоли 

на основе его философского учения о душе. Согласно мнению алламы Джавади Амоли, 

движение души по различным онтологическим уровням непосредственно связано с её 

способностью к восприятию и мышлению. При этом все эти уровни неотделимы от 

самой души, которая существует во всех своих состояниях и сохраняет внутреннее 

единство в процессе перехода между ними. Душа как источник и носитель восприятия, 

подобно другим сущностям, присутствует на трёх уровнях бытия- естественном, 

имагинальном и интеллектуальном,- при этом степень её бытия в каждом из миров 

различна. До тех пор, пока душа пребывает на уровне чувств, она принадлежит миру 

природы; с актуализацией силы воображения она входит в мир образов и становится 

потенциально разумной. С обретением интеллектуальных форм и слиянием разума и 

постигаемого, душа становится актуальным разумом и достигает уровня бытия, 

превосходящего её природное существование. 

Ключевые слова: восприятие, душа, уровни, движение, активный интеллект, 

единство разума и постигаемого, аятолла Джавади Амоли 
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FƏLSƏFİ PSİXOLOGİYADA ABDULLAH CAVADİ AMULİNİN 

NƏZƏRİYYƏSİNƏ ƏSASLANARAQ İDRAK VƏ ONUN 

SƏVİYYƏLƏRİNİN İZAH VƏ TƏHLİLİ 

Zəhra Girami 
Abstrakt. İdrakın üç səviyyəsi var: 1) hissi qavrayış, maddi varlıqların 

qavranılması üçün; 2) xəyali qavrayış, misali varlıqların qavrayışı üçün; 3) 

rasional qavrayış, maddədən mücərrəd olan varlıqların qavranılması üçün. Fəlsəfi 

sistemlərdə qavrayışın həyata keçirilməsinin metod və üsulu psixologiya və 

ontologiyanın prinsiplərinə uyğun olaraq müxtəlif yollarla formalaşır. Bu 

məqalədə varlıq və onun mərtəbələrində idrakın mahiyyəti Abdullah Cavadi 

Amulinin fəlsəfi nəzəriyyəsinə əsaslanaraq, təsviri-analitik metodla və kitabxana 

resursları vasitəsilə təhlil edilir. Abdullah Cavadi Amulinin fikrincə, varlıq 

aləmləri və mərtəbələrində nəfsin hərəkəti bilavasitə onun idrak və təfəkkürü ilə 

bağlıdır. Eyni zamanda, bu mərtəbələr nəfsin hissələrindən başqa bir şey deyildir 

və nəfs bütün mərtəbələri ilə mövcuddur və bu mübadilələrdə vəhdəti qoruyur. 

İdrakın yaradıcısı və vətəni olan nəfs üç varlıq- təbii, xəyali və rasional səviyyədə 

mahiyyətinin müştərəkliyi ilə mövcuddur. Lakin ekzistensial olaraq hər aləmə 

nisbətdə bir səviyyəyə malikdir. Beləliklə, o, nə qədər ki, hiss səviyyəsindədir, 

təbiət aləmindədir və bu dünyaya aiddir və onun təxəyyül qabiliyyəti 

aktuallaşdıqda ideyalar aləminə daxil olur və bu qabiliyyətin aktuallaşması ilə 

potensial intellektə çevrilir. Rasional mənaların formalarını və dərk edən ilə dərk 

olunanın vəhdətini əldə etməklə nəfs faktiki zəkaya çevrilir və öz təbii varlığının 

fövqündə bir varlıq (qazanır) əldə edir. 

Açar sözlər: idrak, nəfs, mərtəbələr, hərəkət, fəal ağıl, aqil və məqulun 

vəhdəti, Abdullah Cavadi Amuli 

                                                                                                                              
 Baqir əl-ulum universitetinin “İslam Fəlsəfəsi və Teologiyası” ixtisası üzrə məzun və Əz-Zəhra universitetinin 

“İslam Fəlsəfəsi” ixtisası üzrə doktorantı; İran 

E-mail: valehe598@gmail.com 
https://orcid.org/0000-0002-0200-5812 

Məqaləyə istinad: Girami, Z. [2025] FƏLSƏFİ PSİXOLOGİYADA ABDULLAH CAVADİ AMULİNİN 

NƏZƏRİYYƏSİNƏ ƏSASLANARAQ İDRAK VƏ ONUN SƏVİYYƏLƏRİNİN İZAH VƏ TƏHLİLİ. 
“Metafizika” jurnalı, 8(3), səh.305-326. 

https://doi.org/10.33864/2617-751X.2025.v8.i3.305-326 

Məqalənin tarixçəsi: 

Məqalə redaksiyaya daxil olmuşdur: 16.11.2024 

Təkrar işlənməyə göndərilmişdir: 27.12.2024 

Çapa qəbul edilmişdir: 02.06.2025 

 
Copyright: © 2025 by AcademyGate Publishing. This article is an open access article distributed under the terms 

and conditions of the CC BY-NC 4.0. For details on this license, please visit 

https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/. 

mailto:valehe598@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-0200-5812
https://doi.org/10.33864/2617-751X.2025.v8.i3.305-326
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/


“Metafizika” Journal  AcademyGate Publishing 

Vol 8, issue 3, serial 31, 2025. pp.305-326 p-ISSN 2616-6879; e-ISSN 2617-751X 

308 

UDC: 1 (091).; 111.81 

LBC: 87.21; 87.22 
MJ № 298 

 10.33864/2617-751X.2025.v8.i3.305-326 
 یالنفس فلسفعلم یبر مبنا آملییجواد اللهیتآ یدگاهادراک و مراتب آن از د یلو تحل یینتب

 یشانا

 یزهرا گرام

( 2؛ که همان درک وجودات محسوس است ی( ادراک حس1: سه مرتبه است یادراک داراچکیده. 

 یستیچ که درک وجودات مجرد از ماده است. ی( ادراک عقل3 ؛است یکه درک وجودات مثال یالیادراک خ

 یهابه شکل شناسییو هست ینفس شناس یبه تناسب مبان یفلسف یهاتحقق ادراک در نظام یو چگونگ

 یلبه تحل یامنابع کتابخانه یقو از طر یلیتحل یفی. مقاله حاضر با روش توصگیردیصورت م یمتفاوت

 یشانا یالنفس فلسفبر اساس علم آملییجواد اللهیتآ یدگاهادراک در مراتب آن از د یو چگونگ یهست

با ادراک  یمستقارتباط م یحرکت نفس در مراتب و عوالم وجود آملییبرنظر علامه جوادبنا پرداخته است.

د موجود و نفس با همه مراتب خو یستجز حصص نفس ن یزیمراتب چ ینا حالینو تعقل او دارد و درع

 تموجودا وطن ادراک است مانند همه. نفس که موجد و مکندیتبادلات وحدت را حفظ م یناست و در ا

به نسبت  یجودوموجود است اما به لحاظ  یبه اشتراک ماهو یو عقل مثالییعی، طب یدر سه مرتبه وجود

است و تعلق  یعتکه در مرتبه حس باشد در عالم طب یشرح که تا زمان یناست؛ بد یامرتبه یهر عالم دارا

قوه عاقل  ینا یتو با فعل شودیوارد عالم مثال م یدرس یتاو به فعل یالکه قوه خ یعالم دارد و زمان ینبه ا

و  شودیفعل مبه عقل بال یلنفس تبد و اتحاد عاقل و معقول، یعقل ی. با حصول صور معانشودیبالقوه م

 .آوردیخود را به دست م یعیفراتر از وجود طب یوجود
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 .درآمد1

شناسی ارتباط وثیق و ابتناء دقیقی شناسی و معرفتشناسی، انسانی اسلامی در هستیمندی فلسفهنظام

ی اصالت یههای مبتنی بر نظری صدرایی با نوآوریی مباحث به وجود آورده است که در فلسفهبین همه

ناپذیر لازم است که در وجود نظم چشمگیرتری نسبت به پیشینیان داشته است. به دلیل این ارتباط خلل

 ی نظریات این ابتناء بر مقدمات به خوبی بررسی شده و مورد مداقه قرار گیرد.تبیین همه

ور صورت معلوم در نزد عالم ارسطو و پیروان او از حکما مشاء، فارابی و بوعلی و شاگردان او ادراک را حض

و قوای ادراکی  ]172: 1413سینا:ابن[س مجرد ظرف صور کلیات عقلی بوده دانند، بر مبنای ایشان نفمی

نفس مثل واهمه و خیال و حس جایگاه صور علمی معانی جزئی و امور خیالی و حسی خواهد بود 

ادراکی اولاً و بالذات برای قوای نفس های به این معنا که صورت. ]4/125: 1386آملی: جوادی[

 گردد.تبع آن به واسطه قوه برای نفس حاصل میشود و بهخیال و عقل( حاصل می)حس،

در مکتب اشراقی نیز سهروردی نظر نهایی خود را در کتاب حکمۀ الاشراق با توجه به عدم غیبت شی 

ان یکون للنفس علم  التفات النفس ...فلابدفالادراک لیس الا ب»کند: مدرَک از ذات مجرد چنین بیان می

اما مراتب و اقسام ادراک به آن گستردگی که در آثار  .]2/107: 1357سهروردی:[ «اشراقی حضوری

 سینا آمده در آثار شیخ اشراق نیامده است و تنها به مناسباتی به آن اشاره شده است.ابن

داند خود نفس ظرف تمامی همه قوا می در مشرب حکمت متعالیه که نفس را در وحدت خود شامل

صور علمی خواهد بود و بر این مبنا ادراک از سنخ اضافی نبوده و بلکه صورت معلوم نزد نفس حاضر 

تر ظرف دانستن نفس نیز تسامح است چراکه طبق نظر حکمت متعالیه که البته در بیان کامل شودمی

 .]4/125: 1386آملی: جوادی[نفس موجد علم است نه ظرف آن 

مندی حکمت بر مبنای باور فیلسوفان قرن اخیر چون علامه طباطبایی و شاگردان ایشان نیز نظام

شناسانه مبتنی بر نفس شناسی ایشان شکل گرفته است. نظریات صدرایی ادامه داشته و نظریات معرفت

فی ایشان است و بر این النفس فلسمورد ادراک و مراتب ادراک منطبق بر علمآملی نیز درعلامه جوادی

در  -به عنوان یکی از فیلسوفان قرن حاضر و شارحان حکمت متعالیه  -اساس تحلیل دقیق آراء ایشان 

شناسی ایشان تبیین بهتر و شناسی نظیر مراتب ادراک و تطبیق این آراء با مبانی انسانمباحث معرفت

های شرح و تحلیل واضح و متقن این دست مداقهتری از این مباحث به دست خواهد داد؛ و بر ارائه مناسب

 فلسفی کمک خواهد کرد.

علم، وجودی مجرد و وابسته به عالم و معلوم  مانند حکمت صدرایی آملیالله جوادیی آیتدر فلسفه

شود تبیین مراتب، ارکان و چگونگی تحقق آن به تحلیل خود است و ازآنجاکه از افعال نفس محسوب می

 ی نقش و کارکرد نفس وابسته است.و بررسی چگونگ

آملی  جوادیاللهدر نوشتار حاضر ابتدا مبحث محوری مراتب ادراک به صورت اجمالی بر مبنای آراء آیت

 النفس فلسفی ایشان تشریح خواهد شد.اساس علمبررسی شده و سپس بر
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توصیفی بوده و در ارتباط روش این مقاله در مطرح نمودن مسائل مربوط به مراتب ادراک و مراتب نفس 

 آملی تحلیلی و عقلی خواهد بود.النفس علامه جوادیاین دو و ابتناء این آراء بر علم

آملی در مباحث علم النفس ، مراتب پرسش اصلی این نوشتار این است که بر اساس آراء علامه جوادی

مراتب ادراک مؤثر و فعال است و شوند؟ به عبارت دیگر آیا مراتب نفس در تحقق ادراک چگونه تبیین می

یا متأثر و منفعل؟ و اگر پاسخ به این مسئله مثبت است کیفیت این تأثیرگذاری به چه نحو است؟ و میان 

تر مسئله این است که چه نسبتی بین مراتب نفس و مراتب ادراک چه نسبتی برقرار است؟ در نگاه کلی

 اک و مراتب آن وجود دارد؟النفس فلسفی ایشان با تبیین و تحلیل ادرعلم

 تجرد ادراک مبتنی بر تجرد نفس.2

مادی یا مجرد بودن ادراک است ،این مسئله از این جهت  شناسی ادراک،یکی از مباحث مهم در هستی

سینا ادراک شیء را به تجرید صورت از ماده و صدراییان و به ویژه پیروان ابنحائز اهمیت است که پیشا

اساس علم را کیفیتی برای و بر این  ]336: 1364سینا، ابن[کردند انطباع و ارتسام آن در ذهن تعریف می

که در نظرگاه حکمت متعالیه علم از سنخ وجود عینی و خارجی بوده و مساوقت دانستند. درحالینفس می

شود وجود ذهنی است نه علم، نظر آید و آنچه کیف نفسانی میبراین اصلاً به ذهن نمیبا وجود دارد بنا

باشد، مانند سایر اوصاف ن موطن آن نفس میعلامه جوادی این است که علم وجود خارجی است لیک

عبدالله، آملی،جوادی[ ها نفس استاند و موطن آننفسانی نظیر عدل، تقوا، شجاعت و... که موجود خارجی

و از آنجا که در جای خود اثبات شد که نفس مجرد است علم و ادراک که در ظرف نفس  .]19: 4: 1386

 مجرد است هم باید مجرد باشد.

تجرد ادراک نیز ذومراتب است به این معنا که موجودات ته با توجه به ذو مراتب بودن تجرد نفس ،الب

ی خود ادراک ی وجودی بوده و با قوای متناسب با مرتبههر مرتبه شئونی دارند که متناسب با همان مرتبه

و گاه در عالم مثال و عقل  شودی حواس ادراک میواسطهشوند به نحوی که گاه در عالم ماده بوده و بهمی

 شود.بوده و بدون واسطه حواس ادراک می

بر این اساس اگر معلوم در عالم ماده باشد ادراک حسی و اگر در عالم مثال باشد ادراک خیالی و اگر در 

توان گفت دلیل اینکه سه عالم وجود دارد این است که عالم عقل باشد ادراک عقلی خواهد بود، درواقع می

 نحوه ادراک وجود دارد.سه 

ای از ادراک است که مربوط به مرتبه محسوس عالم است و همگانی است. در این نوع ادراک حسی نحوه

شود، و درک ها حضور دارد درک میهایی از کیف و کم و ... که در آنادراک ماده همراه با اعراض و هیئت

در آنجا حضور ندارد و پس از نوعی تجرید نزد کنند ه حاسه درونی نفس است و ماده شیء احساس شونده 

ی آملی این تجرید تام نیست و تنها در ناحیهشود؛ که البته طبق نظر علامه جوادیاحساس کننده حاضر می

شود صورت محسوس دهد و هم چنان همراه باکم و کیف است و آنچه نزد مدرِک حاضر میجرم ماده رخ می

 .]18:250: 1396، عبدالله، آملیجوادی[ است نه خود محسوس
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های مادی نیز از معلوم جدا در مرتبه ادراک تخیلی این تجرید و تقشیر شدیدتر شده و دیگر ویژگی

ی ماند. ادراک تخیلی گاهی به منزلهشود و تنها اعراض و جزئیت همراه با صورت ادراکی باقی میمی

خارج شده اما صورت آن نزد مدرِک  ی حس است و آن زمانی است که محسوس از دسترس حسحافظه

کند و کم و کیف مانده دخل و تصرف میگویند و گاهی در آن صورت باقیماند و به آن خیال میباقی می

آملی الله جوادی. آیت]252: 18: 1396عبدالله،آملی،جوادی[گویند دهد و به آن متخیله میآن را تغییر می

ی عاقله باشد یا وهم به تفاوت کارکرد آن عنایت دارند و ف و تسلط قوهبر مبنای اینکه متخیله تحت اشرا

 .]252: 2: 1379عبدالله،آملی،جوادی[دانند این نوع ادراک را در افراد مختلف متفاوت می

و در آخرین مرتبه از مراتب ادراک یعنی مرتبه عقلی صورت ادراکی از تمام ملازمات مادی و اعراض و 

 شود؛ که خود دارای مراتبی است.صاف به جزئیت تجرید شده و به نحو کلی ادراک میاضافات و حتی ات

های عقلی از دور است که در آن مثل نوریه و وجودات ی صورتی ادراک عقلی مشاهدهاولین مرتبه

شوند و سپس به سبب تحولاتی نفس انسانی با عقل فعال متحد شده و با این اتحاد صور عقلی مشاهده می

شوند. نفس در بالاترین مراتب استکمالی خود با اندکاک در ذات الهی به امور عقلی عقلی برای او حاضر می

 گردد.شود و خود خلاق صور عقلی میواصل می

ای را که در حکمت مشاء ایفا به بیان علامه جوادی تجرید و تقشیر در حکمت متعالیه نقش محوری

از  -و صور علمی در همه مراتب خود  شوند،ولت در تعلیم استفاده میکنند ندارند و تنها از باب سهمی

ی چون تغییر و دگرگونی نیستند که در خور تعابیردارای تجرد و ثبات بوده و قابل - حس و خیال و عقل

همانگونه که معلوم است مراتب تجرد ادراک  .]155: 4: 1386آملی، عبدالله، جوادی[ تجرید و تقشیر باشد

 تبط است بر همین اساس به مراتب تجرد نفس و چگونگی تحقق آن مرتبه ی ادراکی برای نفس مرکاملا

در حکمت متعالیه همه ی مراتب ادراکی مجرد از ماده هستند بر خلاف نظر مشاییان که به دلیل قول به 

وح بخاری قوای ظاهری و باطنی را منطبع در مغز و ر ]82: 1404سینا، ابن[مادی بودن نفس حیوانی 

کنند و برای هر کدام از قوا در مغز جایگاهی مادی مشخص می ]358: 1417سینا،ابن[داند می

و به سبب این نوع نفس شناسی در تجرد ادراکات جزئی به تبیین صحیح دست  ]94: 1363سینا،ابن[

 .]349: 1379سینا،ابن[داند یابد و ادراکات جزئی را مادی مینمی

ینا علامه جوادی آملی بر این اعتقادند که قوای مقیّده حسی، خیالی و وهمی که نزد برخلاف ابن س

غالب حکمای مشاء همگی جسمانی هستند و در حکمت متعالیه به رغم تجرّد از مادّه، به قیود برزخی و 

رو، ازاینگردند، دهند مانع از ادراک حقیقی او مینظایر آن مقیدند، با لون و رنگ خاصی که به مدرَک می

ند با اهل عرفان سقوط جمیع قوای جسمانی را برای وصول به قوای عقلانی و قدسی لازم دانسته و معتقد

و توان سلوک در ملأ اعلا و حضور در عالم ارواح مجرّدِ قوای روحانی می تعطیل قوای جسمانی و تقویت

 .]105: 3: 1387آملی، عبدالله، ادیجو[ عقول مقرّبه را پیدا کرد

قوای »فرمایند: ی ایشان مبتنی بر نقل از صدرا در باب مراتب و قوای نفس انسانی است که میاین عقیده

: 9: 1410صدرالمتالهین، [ «اندوای نفسانی، سایه انسان عقلیی قوای نفس مدبره و قطبیعی انسان، سایه
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شود و به خی برای او کشف میحیات برزاگر انسان بتواند خود را از اسارت قوای طبیعی برهاند،. ]170

گونه قادر است از حیات برزخی فاصله گرفته و به حیات عقلانی که نتیجه کمالات نفسانی است همین

 .]166: 1389آملی، عبدالله، الف جوادی[برسد 

نظران افلاطونی و ارسطویی که تنها به تجرد برخلاف بسیاری از صاحب -ی صدرایی درنتیجه در فلسفه

شده ی حس با حفظ مرتبه خاص هر یک پذیرفتهتجرد قوه خیال و وهم و بلکه قوه -قل باور داشتند قوه تع

ای که شیء مجرد آملی تجرد مانند وجود مشکک و دارای مراتب است و هر قوهاست و از نظر علامه جوادی

د. درنتیجه در نظر مجرد خواهد بوکند با آن متحد بوده و به سبب تجرد تمام مراتب علم،را ادراک می

 .]228: 1386ب آملی، عبدالله،جوادی[ علامه و دیگر پیروان صدرالمتالهین تمام شئون ادراکی نفس مجرد است

 حدوث جسمانی و بقای روحانی ادراکات.3

گذارد چگونگی حدوث نفس ثیر ویژه ای بر تحلیل ادراکات مییکی از مباحث مهم نفس شناسی که تا

دانند که با کسب ادراک و سایر آدمی را از ابتدای حدوث جوهر مجرد و کامل می است. مشاییان نفس

شود که همگی برای نفس کمال دهد بلکه صرفاً اعراضی به او افزوده میملکات تغییری در ذات او رخ نمی

متعالیه  . اما علامه جوادی آملی و سایر حکمای]6فصل  3: نمط 1375سینا، ابن[ شوندثانوی محسوب می

. بر همین اساس علامه دانندس از طی مراتبی روحانی و مجرد می، جسمانی و پ، نفس را در حدوث اولیه

دانند، یعنی حقیقت آملی ملکات علمی و عملی انسان را دارای حدوث جسمانی و بقای روحانی میجوادی

البقا هستند الحدوث و روحانیههای خود از حکمت نظری و عملی جسمانیهی زیرمجموعهعلم و عدل با همه

طور مثال فهمیدن برای ی آنچه با انسان در قوس صعود است در حال صیرورت و تحول است، بهو همه

و پس از مدتی آزمون و  -بردداند و گاهی از یاد مییعنی گاهی می -است « حال»نفس ابتدا به صورت 

مقوم »و پس از اعتقاد راسخ به آن  -شودفراموش نمیسادگی قبل که به -آیددرمی« ملکه»تجربه به صورت 

آملی با روی باید گفت علامه جوادیازاین .]160: 1381آملی، عبدالله، جوادی[ شودعالم می« هویت

ها در ابتدای قوس صعود به البقا بودن نفس، آنالحدوث و روحانیهی ملاصدرا در جسمانیۀبر نظریهتکیه

یعنی انسان در ابتدای آفرینش خود  ]308: 1384آملی، عبدالله، الف جوادی[ داندهمه چیز جاهل می

ی ادراکات خویش متحول شده و بر اساس حرکت جوهری تحول کم به واسطهصورت جسمانی است و کم

 .]320: 1384ب آملی عبدالله،جوادی[یابد یافته و به مراتب دیگر دست می

شناسی پایه و اساس قول به البقا بودن نفس در انسانو روحانیهالحدوث بنابراین، قول به جسمانیه

البقا بودن ادراک و علم است. بر این اساس علم در ابتدای امر برای عالم الحدوث و روحانیهجسمانیه

یابد و ی وجودی میالحدوث بوده و صورت علمی از سنخ مفاهیم است و در مرتبه آخر صبغهجسمانیه

شده است که انسان حقایق شود و مبتنی بر همین امر است که در نحوه تحقق ادراک گفتهالبقا میروحانیه

رسد. درواقع ها که موجود مجرد و ثابت به نام علم است میبیند و سپس به حقیقت کلی آنرا از دور می

درونی تحول درونی عالم سبب رسیدن او به علم است و علم حقیقت مجرد ثابت است که نفس با صیرورت 

 .]160: 1381آملی، عبدالله، جوادی[ شودخود به آن واصل می
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 ذومراتب بودن ادراک مبتنی بر حرکت نفس در عوالم وجود.4

طور که سینا همانی ارتباط بین انواع سه گانه ی ادراک از مسایل مهم معرفت شناسی است . ابننحوه

است به نحوی که در ادراک  -در علم حصولی -یراشاره شد در هر سه مرتبه ادراک قائل به تجرید و تقش

ی خیال با غیبت ماده کند و در مرتبهی حس، صور محسوس را از ماده تجرید میحسی نفس به وسیله

رسد و در تمام این مراتب ی ادراک عقلی به تجرید تام و کامل میشود و در مرتبهتجرید بیشتری انجام می

و جوهر خویش ثابت است و فقط صور در حال تغییر هستند که نفس  نفس هیچ تغییری ندارد و در ذات

و این مخالف مبنای حکمت  ]505: 1373سینا: ابن[شود ها واجد مراتب مختلف ادراک میتبع آنبه

ی تبع آن اتحاد عقل و عاقل و معقول و فاعلیت اختراعی نفس در مرتبهمتعالیه در حرکت جوهری نفس و به

 .]33: 1360ملاصدرا،[ لی استادراک حسی و خیا

قول به حدوث جسمانی و بقای روحانی در حکمت متعالیه به معنای وجود ذومراتب و حرکت در این 

سیر میکند تا به مقام تجرد برسد.  مراتب است. بر این مبنا علم از نشئه ی طبیعت و به گونه صیرورت،

عالم مثال و وجود عقلی در عالم عقل است و علم موجود محسوس در عالم طبیعت، دارای وجود مثالی در 

به هر صورت ادراکی از مراتب وجودی متناظر با التفات نفس عالم به مراتب وجودی معلوم شدت و ضعف 

ی خیالی باشد ی طبیعی معلوم باشد ادراک حسی است و اگر به مرتبهیابد؛ اگر توجه عالم تنها به نشئهمی

گیرد و این امور مبتنی بر عالم عقل داشته باشد در مرتبه ادراک عقلی قرار میادراک وهمی و اگر توجه به 

 پذیرش ذومراتب بودن ظرف علم یعنی نفس است.

نفس نیز همانند دیگر موجودات در این عوالم به اشتراک ماهوی موجود است اما به لحاظ مرتبه وجودی 

عالم طبیعت است و تعلق به این عالم دارد و  ای است و در مرتبه حس دربه نسبت هر عالم دارای مرتبه

شود و بنا بر قاعده کلی که هر چیزی که در عالم زمانی که قوه خیال او فعلیت یافت وارد عالم مثال می

طبیعت است این شأن را دارد که معقول شود؛ نفسی که قوه خیال آن بالفعل شده باشد، عاقل بالقوه است 

عانی عقلی برای نفس و به دلیل اتحاد عاقل و معقول، تبدیل به عقل بالفعل و عقل بالقوه با حصول صور م

آورد و برخلاف مراتب قبلی در خارج از موجودات شود و وجودی فراتر از وجود طبیعی خود به دست میمی

گیرد هرچند که قبل از آن در عالم طبیعت، مثال یا برزخ بوده طبیعی و در درون موجودات عقلی قرار می

 .]483: 19: 1396آملی، عبدالله،جوادی[است 

کند، یعنی عوالم متعدد بوده و نفس از عالمی به عالم دیگر براین اساس اشیا ثابت بوده و نفس تغییر می

رسد رود بلکه عالم با حرکت جوهری به خدمت علم میکند و نتیجتاً علم به حضور عالم نمیحرکت می

و دیگر در این بیان جایی برای تجرید و تقشیر صورت محسوس و  .]3:458: 1386عبدالله،آملی،جوادی[

 ماند.تبدیل آن به صورت معقول و مجرد نمی

آملی هم چون دیگر پیروان این امر مبتنی بر پذیرش حرکت جوهری در نفس است؛ علامه جوادی

ن بعد از کون است نه دانند که به نحو کوحکمت متعالیه حرکت نفس در این مراتب را حرکت جوهری می

گونه نیست کند و اینبه نحو کون و فساد، بدین معنا که انسان در هر مرتبه مراتب قبلی را نیز حفظ می
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مرتبه و وصول به مرتبه دیگر مراحل قبل را رها کند؛ و این به معنای ذومراتب بودن نفس که با گذر از یک

 است.

خوانند که سر عرفانی خود انسان را کون جامع می –فلسفی آملی با نگاه الله جوادیبراین اساس آیت

را به یکدیگر پیوند داده و نفس او هیچ محل معینی در  -قوس صعود و قوس نزول –خط حلقه هستی 

سراسر هستی ندارد و برای وجود او تفاوتی بین عالم طبیعت و مثال و عقل نیست چراکه خود دارای مراتبی 

 .]407: 2: 1387آملی، عبدالله، جوادی[ در هر مرتبه از عالم حضور خواهد داشت هااست که متناظر با آن

 آملی درگرو پذیرش حرکت جوهری است.و پذیرش این مطلب از نظر علامه جوادی

توان پذیرفت که فرمایند اگر در جای خود حرکت جوهری اثبات شد میایشان در بیان این مطلب می

کت کند و با زیر پا گذاشتن درجات تجرد ضعیف و متوسط و قوی، به اقوا هویت ضعیف از مرتبه مادی حر

مرتبه تجرد روحانی واصل شود؛ اما این حرکت حرکتی درونی است و مستلزم این نیست که با رفتن به 

دهد نه به مرتبه قوی مرتبه ضعیف ترک شود چراکه این حرکت و اشتدادی وجودی به نحو تجلی رخ می

 .]323: 1384عبدالله، ب آملی،دیجوا[ نحو تجافی

باره عالم طبیعت مقصود از تجلی این است که حرکت انسان در مراتب به این نحو نیست که نفس یک

شود و این ه میرا ترک کند و به عالم مثال یا عقل برود بلکه هرلحظه از عالم بالا به او صورتی جدید افاض

های دارد و با به دست آوردن صورتر اشتداد به حرکت وامیی وجودی داده و در مسیافاضات به او سعه

شود های قبلی اضافه میکند بلکه هر صورت جدید روی صورتهای قبلی را رها نمیادراکی جدید صورت

 .]همان[ و این همان حرکت اشتدادی است که به اصطلاح لبس بعد از لبس است نه لبس بعد از خلع

که قول به اندکاک صور ادراکی مادون در صور ادراکی عقلی نیز مبتنی شود با این مقدمات مشخص می

های بر حرکت اشتدادی نفس در مراتب خود و مراتب عالم است. بر اساس حرکت جوهری نفس، صورت

روند و در ی بالاتر از بین نمیشوند در مرتبهادراکی نیز در هر مرتبه از ادراک که برای عالم حاصل می

شوند. چنانچه استاد در ها اضافه میهای بعدی ادراک به آنمانند و صورتالم باقی میی ذهن عصفحه

فرمایند: چون تحوّل انسان جوهری است، یعنی لُبسْ بعد از لُبسْ است، نه خَلْع لُبْس، تأیید این مطلب می

 ود داشته را داردفصول به همراه خبنابراین، انسان متحوّل در جوهر، هر چه از مواد و صور و اجناس و 

گونه نیست که با وجود صورت خیالی و عقلی از یک درنتیجه این. ]55: 1384ج عبدالله،آملی،جوادی[

تر صورت محسوس آن از بین برود. لکن در این موضوع تعبیر دقیقشیء که در نشئه طبیعت وجود دارد،

د صورت قبلی موجود است اما وجودش آملی این است که با آمدن صورت جدید هرچناز نظر علامه جوادی

 .]222: 9: 1386عبدالله،آملی،جوادی[ در صورت جدید مندک و مستهلک است به نحو بالفعل نیست بلکه
صدراییان با در نظر گرفتن ادراک و صور ادراکی به عنوان کیف نفسانی، حصول ادراکات آنکه پیشاحال

صورت معلومات مستقل دانند. بنا بر این ادراکات سه گانه بهمتعدد را حصول کیفیات متعدد نفسانی می

است اما از طرفی استکمال سینا بنا بر قول به تجرد نفس به ثبات نفس قائل شود. ابنبرای نفس حاصل می

که به سبب فعلیت تام امر مجرد قابل مناقشه است.  –پذیرد ها در اعراض میکند بلکه آننفس را نفی نمی
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با این بیان علم مانند دیگر اعراض بر نفس عارض شده و بحث از اندکاک صور ادراکی در صور عقلی منتفی 

د وجودی تنها در حرکت جوهری قابل طرح و اثبات خواهد خواهد بود چراکه قول لبس بعد از لبس و اشتدا

 کند،تنها باب حرکت اشتدادی را تعطیل میی ثبات نفس نهبود و نفس شناسی سینوی با اختیار نظریه

 شود.سبب انتفاء شمولیت صور عقلی به صور مادون نیز می

 حصول ادراک برای نفس بالاصاله نه بالتبع.5

آن در تحلیل چگونگی تحقق ادراک برای نفس از اهمیت بالایی برخوردار است. رابطه بین نفس و قوای 

دانند که قوا فروع آن هستند اما سینا نیز مانند صدراییان نفس را واحد بسیط میحکما مشاء و به ویژه ابن

ر نفس دانند و برخی افعال را فعل مباشبرخلاف نظر صدراییان فاعلیت نفس در جمیع افعال را یکسان نمی

سینا صور جسمانی را فعل بر این اساس ابن دهند،ی قوا به نفس نسبت میدانسته و برخی دیگر به واسطه

ی آلات جسمانی ناگزیر است. چراکه نفس ها از واسطهداند که نفس برای ادراک آنآلات جسمانی می

دهد. افعال مجرد را مباشرتا انجام میی قوا و تواند مادی باشد پس افعال مادی را به واسطهمجرد بوده و نمی

ی سینوی ادراکات جزئی منطبع در قوای مادی شناسانهمبنی بر این نگاه نفس. ]303: 1417سینا،ابن[

ی آنها برای نفس نفس هستند. و از آنجاکه قوای نفس برای نفس حاضرند ادراک حسی و خیالی ، با واسطه

 شود.بالذات برای قوا و ثانیا و بالتبع برای نفس حاصل می . بنا براین ادراک اولا وشودحاصل می

شود. توضیح مطلب آن در حکمت متعالیه ادراک فعل نفس است لکن توسط قوای نفسانی انجام می

ای از هستی قرار دارد که گرفتار ماده است برای است که ازآنجاکه نفس تجرد تام عقلی ندارد و در مرتبه

از طرفی ادراک ماده بدون قوای باشد،هستی نیازمند قوای متناسب با همان مرتبه می ادراک در هر مرتبه از

ی طبیعی که بالفعل حساس و بالقوه متخیل و متعقل است، با حسی ممکن نیست به همین علت در نشئه

 شود.حواس ظاهری چون باصره، سامعه، شامه، لامسه و ذائقه قادر به ادراک محسوسات می

حس مشترک که مدرک صور جزئی است، خیال که حافظ صور  -سان نفسانی حواس باطنیدر مرتبه ان

 حافظه که حافظ معانی جزئی است، واهمه که مدرک معانی جزئی مانند مهربانی و... است، جزئی است،

ن گیرد و انسادر اختیار انسان قرار می -کننده صور و معانی جزئی استکننده و تجزیهمتخیله که ترکیب

ی متناظر با نشئهگردد که شود و در حین ادراک محسوسات مدرک مخیلات نیز میی خیال میواجد قوه

 .]214: 1: 1388عبدالله، الفآملی،جوادی[ مثالی نفس است

شود، آن قوه یابد دارای دو قوه دیگر میی انسان عقلی که بعد روحانی نفس تکامل میاما در مرتبه

کند عقل نظری و قوه دارد و علوم را از مبادی برتر دریافت می های علمی را بر عهدهفعالیتنفسانی که 

 .]122: 1: 1386عبدالله،آملی،جوادی[ کند عقل عملی نام داردتدبیر می دیگر که امور بدن را

حقق ی نفس و قوای ادراکی آن و در نتیجه تحلیل چگونگی تشود رابطهاز مطالب پیشین معلوم می

النفس فی »آملی مبتنی بر نظریه ادراک برای نفس از دیدگاه صدراییان کاملا متفاوت است. علامه جوادی

ها تنها ادراکات عقلی بلکه تمامی شناختفرمایند: نهدر فاعلیت نفس نسبت به ادراکات می« وحدتها کل القوا

یست که نفس انسان تنها در عاقله او و ادراکات انسانی باید به نفس او نسبت داده شود، یعنی چنین ن
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شده و بقیه ادراکات وی به قوا و ابزار او منسوب باشد بلکه قوا و ابزارهای نفسانی شئون و مراتب خلاصه

شود مختلف نفس هستند و نفس حقیقت واحدی است که در عین وحدت، شامل جمیع قوا نیز می

گردد طریق حضور نفس در همه مراتب ادراکی حفظ می و از این. ]301: 1384آملی، عبدالله، الف جوادی[

 .]18: 7: 1386آملی، عبدالله، جوادی[

 قیام صدوری صور ادراکی به نفس.6

شود نیز مساله مهمی است که در تبیین و تحلیل نسبت نفس با صور ادراکی که برای او حاصل می

الحدوث بودن نفس و تجرد و وحانیهادراکات بسیار مهم است. در نفس شناسی سینوی به سبب قول به ر

سان لوح ثبات آن و به سبب مخالفت با حرکت جوهری ، نفس در فرآیند ادراک تنها نقش قابلی دارد و به

به همین دلیل قول  ]97: 1417سینا،ابن[سفیدی است که این صور را پذیرا گشته و قابل محض است 

در مکتب مشاء به دلیل رد  .]23: 1404سینا،ابن[اشد بمختار ایشان انطباع و ارتسام صور ادراکی می

حرکت جوهری حتی این نحو قابلیت و اتصاف نفس به صور ادراکی اتصاف عرضی بوده و اندک فاعلیتی 

 اند.برای نفس قائل نشده

بنابر قول علامه جوادی وجود علمی که رابطه با نفس دارد اگر وجودی ضعیف باشد نظیر وجودات حسی 

شود. نفس، آن وجودات ها حاصل میها از طریق مصدریت نفس نسبت به آنخیالی پیوند نفس با آنو 

نماید. البته ایجاد حسی و خیالی را به صورتی نوین و تازه، در ظرف هستی خود تمثل بخشیده و ایجاد می

لم خیال نفس به وساطت و اعداد مظهری است که برای آن وجودات حسی و خیالی در طبیعت یا عا

شوند و یا باشد؛ مانند تصویری که در مردمک چشم و یا صورتی که در آینه برای صور حسی پیدا میمی

همانند صوری که در عالم خیال وجود دارند و در نسبت صدوری که نفس نسبت به وجودات حسی و 

 خیالی دارد مجالی برای توهم حلول نیست.

ها و قوی باشد نظیر معقولات، نفس با ارتقاء به سوی آن وجود علمی مرتبط با نفس نیز اگر وجودی

: 1386آملی، عبدالله، جوادی[ شودها میمایند، مظهر آنها حلول در نفس نکه آنها، بدون آناتصال با آن

4 :177[. 

این تبیین از نوع فاعلیت نفس در ادراک به باورهای نفس شناسی فلسفی در باب چگونگی فاعلیت نفس 

النفس صدرایی، آملی به پیروی از علمالنفس فلسفی علامه جوادیردد بدین بیان که بر مبنای علمگبرمی

نفس از سنخ ملکوت بوده و توانایی خلق دارد. این خلاقیت هم در ابداع صور مجرده بوده و هم در تکوین 

 صور کائنه مادی.

فس گاهی تنها محدود به دریافت صور مقصود اصلی از این خلاقیت و ابداع همان ادراک است. فاعلیت ن

ها در درون نفس است که فاعلیت حسی، خیالی، عقلی از عالم خارج از نفس و ذخیره و دخل و تصرف آن

شود و گاهی این ادراک با استفاده از ابزارهای مادی سبب دخل و تصرف در عالم درونی نفس محسوب می

گردد ی عقلی نفس برمیی این فاعلیت به مرتبه. همهشودخارج است که فاعلیت بیرونی نفس شمرده می
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ها خواهد و نفس با تسلط قوای عقل نظری و عقل عملی بر دیگر قوای طبیعی و حیوانی قادر به این فعالیت

 بود.

البقا بودن نفس گفته شد، نفس متحرک بوده و در عوالم وجودی الحدوث و روحانیهبنابرآنچه در جسمانیه

ه این نحو که وقتی به مرتبه حس یا خیال رسید ابتدا مظهر عالم حس و مظهر عالم خیال کند بحرکت می

شود و بدین ترتیب فعل نفس در اوایل چیزی جز شود و وقتی به عالم عقل رسید مظهر عالم عقل میمی

مظهریت نیست و پس از ملکه شدن، مظهریت در مرتبه عقل مستقرشده و نسبت به عوالم مادون یعنی 

 شود.ی عقلی مظهر میی حس و خیال مصدر و نسبت به نشئهشئهن

 اتحاد عقل و عاقل و معقول مبتنی بر حرکت جوهری نفس.7

ی قول به حرکت جوهری نفس است که آورد حکمت متعالیه در اتحاد عقل و عاقل و معقول ثمرهره

مراتب عقلی خود و مراتب نظام داند و به همین دلیل با حرکت آن در نفس را دارای حرکت اشتدادی می

که هستی و کسب ادراکات، خودش هم عاقل خواهد بود و هم به نحو وجود جمعی معقول خواهد بود درحالی

سینا عنوان وجود ندارد و ابنهیچاز اساس مبانی قول به اتحاد عاقل و معقول در نفس شناسی پیشینیان به

ها با قول به تبع اینالحدوثی نفس و حرکت جوهری آن و بههو پیروان ایشان به دلیل عدم قول به جسمانی

طور مطلق پای مباحثشان به قابلیت نفس نسبت به صور ادراکی و کیف نفسانی بودن علم برای نفس به

 شود.اتحاد عقل و عاقل و معقول باز نمی

آیند دو دسته پدید می معقولاتی که در عقل بالقوه ؛ی ادراکیاز نظر علامه جوادی آملی در هر مرتبه

ها را از مواد تجرید و تقشیر کرده ی طبیعت موجودند و نفس برای ادراک آنمعقولاتی که در نشئههستند،

ل هستند ی عقلی وجود دارند و بالفعنماید و معقولاتی که در نشئهها را ادراک میی آنو صورت مجرد شده

 .]484: 19: 1393لله،آملی، عبداجوادی[ و نیازی به تجرید ندارند

ی مجردات مراحل و مراتبی را باید طی کند طور که نفس در عبور از عالم طبیعت و ورود به عرصههمان

های مادی بعد از انتزاع کنند، صورتموجودات طبیعی نیز در فرآیند تجرید مراتب و مراحلی را طی می

گردند و درواقع عقل بالقوه با تجرید هیولانی میصورت برای ذات عقل  شوند،ضمن آنکه معقول بالقوه می

ها پس از کند و بدین ترتیب معقول بالفعل شدن صورتمعقولات همراه با آن معقولات فعلیت پیدا می

 ها یک شیء و معنای واحد است.تجرید و عقل بالفعل بودن آن

دات عقلی هستند شأن این در مورد موجودات بالفعل نیز باید گفت این موجودات از آن جهت که موجو

ها نیز یکی خواهد را دارند که هم صورت برای ذات خود باشند هم برای عاقل دیگر و عاقل و معقول در این

 بود.

اند به درنتیجه عاقل شدن یک ذات بالقوه به معنای این است که معقولات صورت برای آن ذات شده

 .]352: 19: 1393آملی، عبدالله،ادیجو[ ها شده استنحوی که ذات عاقل عین همان صورت
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که معقولات با عقل و عاقل متحد هستند با یکدیگر نیز اتحاد دارند به این طریق که وقتی علاوه بر این

شود به این معناست که تمام معقولات به نحو وجودی با یکدیگر متحد هر معقول با نفس عاقل متحد می

 ها.ه این اتحاد در وجودات معقولات است نه در ماهیات آنهستند و باید به این نکته توجه کرد ک

آملی به حرکت نفس در قوس صعود و این اعتقاد به اتحاد عاقل و معقول ناشی از نظرگاه علامه جوادی

یابی نفس به ادراکات مجرد نزول است که پیش از این در مورد آن بحث شد و محصول نهایی آن در دست

یابی به عقل فعال است. این ی دستامکان صیرورت نفس تا مرحلهقوس صعود، در حرکت اشتدادی آن در

 یابی در مکتب صدرایی نه به نحو اتصال بلکه به نحو اتحاد تبیین شده است.دست

طور که اشاره شد در ابتدای ی تکوین خود خالی از هرگونه ادراک است و همانانسان در نخستین رتبه

ل است اما قوه و استعداد دستیابی به ادراکات را داراست که پس از دستیابی قوس صعود به همه چیز جاه

شود اما این مرتبه در برابر استعدادهای انسانی بسیار کم ی محض خارج میبه ادراکات اولیه از حالت قوه

 های معارف نخستین را ادراکیابد و اولین صورتکم به علوم غیر اولی دست میاست به همین سبب کم

شود در ابتدای امر برای نفس بالفعل و حاضر نیست بلکه در کند آنچه از ادراکات برای او حاصل میمی

برد، پس از مدتی آزمون و تجربه و آورد و گاه از یاد میمخزن بوده و به محض التفات آن را به خاطر می

 واهند بود.تمرین و تکرار صور علوم غیر اولی مشهود عالم بوده و در نزد آن حاضر خ

ی عقلی نفس است. صدرالمتالهین برای مرتبه عقلی این مراتب از ادراک عقلی مبتنی بر مقامات مرتبه

. فاعلیت ]129: 1422صدرالمتالهین، [ «ان للعقل مقامات...»فرماید: انسان مقاماتی را تبیین کرده و می

 نفس در هر یک از این مقامات متفاوت است.

آملی نفس در آغاز با دو وصف یعنی ، عقل هیولانی است، به فرموده علامه جوادیاولین مقام عقلی نفس

: 1393جوادی، عبدالله، [ ر ادراکی، دارای عقل هیولانی استنداشتن هیچ نحو ادراک و قابلیت داشتن صو

رد ایشان به این موضوع نیز اشاره دارند که عقل هیولانی به جهتی که از مراتب نفس است مج. ]332: 19

ی عقلی کار خود را گذاری تنها به این دلیل است که نفس در این مرتبه برخلاف مرتبهاست و این نحو نام

دهد و ازآنجاکه ادراک فعل نفس است که در مرتبه حسی با بدن مرتبط با ابزار مادی یعنی بدن انجام می

این مرتبه از عقل بنا بر . ]511: 19: 1393آملی، عبدالله،جوادی[ انداین عقل را عقل هیولانی گفتهاست، 

 اینکه خالی از هرگونه ادراک است هیچ نحو فاعلیتی نیز نخواهد داشت.

کم به درک ی طبیعی و توانایی انسان در استفاده از چشم و گوش و قلب، نفس کمپس از تکمیل نشئه

ای که خالی از ی عقلیشود. قوهگفته می« عقل بالملکه»یابد که به این مرتبه بدیهیات و اولیات دست می

شناسد هرگونه ادراک است عقل هیولانی است و قوه عقلی که خالی از ادراکات نیست و تنها اولیات را می

 عقل بالملکه است.

شود و مقام آغازین نفس ناطقه این مقام از مرتبه عقلی انسان در ابتدای تکون نفس حیوانی ایجاد می

فعلیت خاصی برای نفس ایجاد نشده و آنچه در مقام عقل هیولانی مورد است و بدین سبب که هنوز 

های نفس بسیار ناچیز است، این استعداد نفس است حاصل نشده است و ادراک اولیات نسبت به توانایی
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در . ]333: 19: 1393آملی، عبدالله،جوادی[ نامند نه عقل بالفعلبالملکه می مقام از مقامات عقل را عقل

اما  گردد،شود و انسان دارای صور خیالی و وهمی و حسی میقام دستیابی انسان به کمالات آغاز میاین م

 تواند صور خیالی و وهمی را بسازد.پردازی نیست اما خود منشأ صور بوده و میهنوز قادر به تحلیل و نظریه

رسد ی عقلی نفس میمرتبهیابد به مقام دیگری از که نفس ناطقه به علوم غیر اولی دست میهنگامی

و انسان وادار به تفکر و اندیشه  .]336: 19: 1393آملی، عبدالله،جوادی[ شودگفته می« بالفعل»که عقل 

، این صور قیام هاست یابد که از خارج نیامده و نفس خالق آنشود و به معقولات جدید دست میمی

البته به نظر ملاصدرا این نحو از خالقیت مختص  هاست؛ کهصدوری به نفس دارند و نفس علت تامه آن

 رسند.ی فیض الهی به این درجه میانبیا و اولیاءاللهی است که به واسطه

خواهد رسید. این مقام در قوس « عقل مستفاد»پس از تکرار و تمرینی که به آن اشاره شد به مقام 

تواند و در این مرتبه نفس می ]366: 19: 1393آملی، عبدالله،جوادی[ترین مراتب است صعود کامل

 ی اتصال به مبدأ فعال در ذات او مشاهده کند.ی معقولات و صور علمیه را به وسیلهکلیه

عقل فعال برخلاف انواع پیشین عقل  شود،در این مرتبه ادراکی اتصال و اتحاد با عقل فعال مطرح می

به آن مراتب عقلی مؤثر و مبصر است. آنچه عقل که از مراتب نفس بودند، خارج از نفس است و نسبت 

 رساند عقل فعال است.ی ملکه و سپس به مرحله فعل میهیولانی را به مرحله

 رابطه صور ادراکی با عقل فعال.8

آملی فاعلیت عقل فعال نسبت به صور ادراکی خالقیت نیست که صور معقول را به بیان علامه جوادی

کند و طور که اشاره شد مبصر است و هم چون خورشید روشنگری میمانایجاد کند بلکه عقل فعال ه

به این نحو که عقل هیولانی  گرداند،کند و با این ابصار عقل بالقوه را بالفعل میمعقول بالقوه را بالفعل می

عقول های عقلی اگر بخواهند ماگر بخواهد عاقل بالفعل شود باید با عقل فعال مرتبط شود. در مورد صورت

عقل فعال به دو جهت در ادراکات  شوند نیز این ضرورت وجود دارد که باید با عقل فعال رابطه داشته باشند.

 مؤثر است، جهتی از جانب معقول و جهتی از جانب عاقل.

توسط عقل فعال تجرید از ماده در جهت معقول نیز اگر صورت مادی مدرَک باشد که معقول بالقوه است،

ی عقل بالفعل چیزی جز صورت معقول مجرد شود چراکه خود نفس در مرحلهبالفعل میشده و معقول 

و صورت مادی که برای معقول شدن نیاز به تجرید دارد توسط عقل  -ناظر به اتحاد عاقل و معقول –نیست 

آملی، جوادی[ آیدشود و سپس به ادراک نفس درمیشده و موجود عقلی میفعال از مادی بودن خارج

آملی به معنای حذف صفات زائد بر این تجرید و تقشیر در بیان علامه جوادی. ]411: 19: 1393بدالله،ع

ذات و اخذ اجزاء ذاتی آن نیست، تجرید به این است که یک موجود مادی به موجود مجرد تبدیل شود و 

. این انتقال وجود ]485 :19: 1393آملی، عبدالله،جوادی[شیء از وجود مادی به وجود مجرد انتقال یابد 

عقل فعال کدخدای این عالم است و معلم  مادی به وجود مجرد از شئون عملی و تدبیری عقل فعال است،

و قائد و سائق و مدبر موجودات عالم طبیعت است و این تدبیر بدین نحو است که آنچه در عالم طبیعت 

گرداند و این امور را به اذن خداوند انجام مفارقه بازمیاست به اجزاء الهیه یعنی به مراتب علوم عقلی و انوار 
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: 19: 1393آملی، عبدالله،جوادی[ شوددهد و از این طریق سبب ادراک معقولات مادی توسط نفس میمی

415[. 

اگر مدرَک از حقایق مجرد باشد بالفعل معقول خویش و عقل فعال است و برای اینکه معقول نفس قرار 

ی عقل بگیرد نیاز به ارتباط و اتحاد نفس با عقل فعال دارد و در این مرتبه از ادراک عقل بالقوه با رقیقه

ی این بر همهبنا. ]359: 19: 1393آملی، عبدالله،جوادی[ تمام حقیقت آنشود نه با فعال متحد می

 یابی به ادراکات عقلی است.مقدمات عقل فعال سائق و قائد نفس برای دست

نفس انسانی که در آغاز از نظر عقلی در مرتبه عقل هیولانی قرار دارد و هیچ اما از جهت عاقل و مدرِک 

تواند از دی خود نمیصورتی در آن هنوز منقوش نگشته و با هیچ صورت ادراکی متحد نشده است به خو

آنچه نفس را از عقل هیولانی به عقل بالملکه و از عقل بالملکه به عقل شده و به فعلیت برسد،قوه خارج

 دهد عقل فعال است.بالفعل عبور می

نفس که در ابتدا همان عقل هیولانی است از آن جهت آملی،النفس فلسفی علامه جوادیبر مبنای علم

 -ماند، چراکه نفس قابلی نیست که عقل بالفعل را قبول کندن عقل بالفعل باقی نمیکه نفس است با آمد

طورکلی مرتفع شده و عقل بلکه نفس در حرکت استکمالی به -شودای که قابل با مقبول جمع میگونهبه

 شود.شود؛ یعنی وجود نفس در حرکت استکمالی خود مبدل به وجود عقل میبه کلیت خود حاضر می

شناسی نیز صورت طبیعی که محسوس بالعرض است شناسی، در معرفتنی بر این نظریه در نفسمبت

شود قابلی نیست که صورت معقول را قبول کند بلکه در حرکت استکمالی خود تبدیل به صورت عقلانی می

 گونه که سیر تطور نفس و حرکتشود؛ و همانو با کلیت خود حاضر شده و مبدل به صورت عقلی می

استکمالی آن به سبب حب و شوق به مبدأ اعلی و روشنگری عقل فعال است؛ تبدل صور محسوس به صور 

 گیرد.معقول نیز توسط ارتباط با عقل فعال شکل می

با تجرید و تقشیر معقولات توسط عقل  –نفس در مراتب مادون هستی یعنی در مرتبه حس و خیال 

ی ابتدا کلیه -طور که اشاره شدهمان -اتب عقلی و مافوق خودمظهر صور ادراکی است؛ اما در مر –فعال 

شوند که مقام عقل بالفعل است اما با اتصال به عقل فعال و مبدأ مافوق معقولات در ذات عقل حاضر می

 رسد.کند و به مقام عقل مستفاد میاین معقولات را مشاهده می

ی عقل مستفاد با انعکاس صور ادراکی به نفس مرتبهدرواقع تکامل مقامات عقلی نفس و رسیدن آن به 

توسط عقل فعال حاصل خواهد شد؛ که در این مقام نفس دیگر مصدر صور ادراکی نیست بلکه مظهر صوری 

 شود.است که از عقل فعال در او منعکس می

های شناسانه در تبیین تحقق ادراکات این است که نفس برای وصول به صورتمحصول این نگاه نفس

های عقلی معقول باید متحول به تحول جوهری شده و رفعت مقام بیابد نه اینکه تصور شود که صورت

گیرند، بنابراین نفس با حرکت صعودی ای باشد مورد وصول نفس قرار میتنزل یافته و نفس در هر مرتبه

 رسد.خود به سمت عقل فعال و با اتحاد با آن به بالاترین مراتب استکمالی خود می
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اتحاد با عقل فعال بر مبنای اتحاد عاقل و معقول به این نحو است که نفس انسانی با معقول خود متحد 

شود و بر همین مبنا عقل فعال که محیط به تمام صور ادراکی است با تمام صور معقول متحد است، بر می

د متحد هستند و این یابها دست میاین اساس نفس و عقل فعال در ادراک صوری که نفس به آن

اد نفوس در اتحاد با عقل فعال به وحدت عقلی است نه وحدت شخصی؛ و واضح است که استعدوحدت،

آمده « خزّان العلم»و آنچه در مورد معصومین به عنوان های معقول هر نفس است،میزان ادراک صورت

همه نشئات وجودی هستند در مرتبه  السلام( که کَون جامع و دارایاست به این معناست که ائمّه )علیهم

هاست به عنایت الهی مسلّط بر همه عوالم نورانیت و ولایت کلیّه، یعنی مرحله تامّ که حقیقت امامت آن

بوده و « عُلِّماذا شاء اَن یعلم،»و بر این اساس  ]175: 1: 1389عبدالله، ب آملی،جوادی[هستی هستند 

 .]337: 19: 1393آملی عبدالله، جوادی[ ها حاضر استهمه معلومات برای آن

داند که در مرتبه اتحاد با عقل فعال حکمت متعالیه نفس را در سفر ملکوتی خود بسیار فراتر از این می

شود بسنده نماید. نفس ای که از جانب عقل فعال به آن افاضه میشده و به مظهریت صور عقلیمتوقف

س تا رسیدن به این مرتبه در معقولات هم چنان حرکت خواهد شأن خلاقیت و ابداع صور را داراست پ

 کرد.

قول متوسط ملاصدرا و پیروان ایشان بر این مبنا قول به مشاهده مثل نوریه و حتی اتحاد با عقل فعال ،

در مورد ادراک عقلی بوده و نفس در سیر ملکوتی خود تا اندکاک و فنا در ذات حق پیش خواهد رفت و 

این مقام خود خالق و مبدع صور عقلی خواهد شد. این نظریه در باب ادراک مبتنی بر تأثیرات  پس از نیل به

 ی عماله نفس یا همان عقل عملی و عملکرد قوای آن در حرکت استکمالی نفس است.قوه

 نسبت ادراکات و عقل عملی.9

ی اتحاد نفس با ه لازمهدر تبیین ارتباط و اتحاد نفس با عقل فعال اشاره به همین مطلب کافی است ک

سنخی رتبگی و همسعه ی وجودی و ارتقاء رتبی نفس لازم است چراکه برای اتحاد نیاز به هم مراتب بالا،

شود اما این لازمه در نفس شناسی سینوی به نفس فنای در متحد خود می است که درنهایت این اتحاد،

همین سبب مشاییان در مورد رابطه نفس با پذیرش نیست و به سبب رد حرکت جوهری در نفس قابل

 اند.عقل فعال قائل به اشراق و افاضه گری عقل فعال و انفعال و قابلیت نفس شده

ی مثل نوریه از دور در جهت در حکمت متعالیه در مورد دو رویکرد اتحاد با عقل فعال و مشاهده اما

ملاصدرا با انکار دو رویکرد قبلی آن را مطرح که  -منتها رویکرد نهایی تحقق ادراک سخن به میان آمد،

بررسی کاربستن عقل عملی توسط عقل نظری قابلبا به -]359: 2: 1410صدرالمتالهین،[ کرده است

ی انشاء صور ادراکی چراکه عقل عملی با رساندن نفس به مقام فنا ،عقل نظری را به مرحلهباشد ،می

 در اثر اندکاک در ذات الهی است. رساند که محصول رویکرد تحقق ادراکمی

کند و نفس مقام اندکاک در ذات الهی عقل عملی با وصول به مقام فنا نفس را فانی بالله و باقی بالله می

چنان که هستند به علم ی اشیا یکی شده و واقعیات را آنیابد . در این مرتبه نفس با علت تام همهمی

 کند.یای ادراک محضوری و بدون هیچ واسطه
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یابد و خلاق صور در این مرتبه نفس به سبب یکی شدن با نور قاهر و مدبر، خود توان انشاء و ایجاد می

 شود.ادراکی می

واقع در سه رویکرد مطرح شده در تحقق ادراک ناظر به سیر نفس در قوس صعود است به نحوی که  در

فتاری در مادیات صور را از دور مشاهده نفس در مراتبی که دور از عالم عقل و تجرد است به سبب گر

رسد و صور ادراکی را از منشأ عالی با اندکی حرکت به سمت مجردات به اتصال با عقل فعال می کند،می

نماید و زمانی که با تلاش عقل عملی به مقام فنا رسید خود به خلق و انشاء صور ادراکی دریافت می

 پردازد.می

آملی کند این است که به بیان علامه جوادیآنچه عقل عملی را مرتبط با ادراک و مراتب ادراک می

سازد و عزم دارد اما نباید از مطلب غافل شد که یابد و جزم دارد و عقل عملی میهرچند عقل نظری می

انسان ابتدا با عقل  عقل عملی هم مجرد است و عزم او یک امر علمی است. موجود مجرد علم است با اینکه

 مجرد است و به مراد خود علم داردکند اما اراده خود فهمد و سپس با عقل عملی اراده مینظری می

 .]190: 13 :1387آملی، عبدالله، جوادی[

ی تهذیب ظاهر و باطن نفس باید مراتب عقل در مرتبهدرواقع تمام امور عقل عملی نیز ادراکی است،

ها شرعی را درک اشد و به عقل فعال متصل شود تا بتواند تصورات و ادراکات فرماننظری را طی کرده ب

نماید و محل ظهور این معقولات از مبدأ اعلی بشود و وقتی نفس به عقل فعال متصل شد و تصورات عقلانی 

فس ی تسلط علمی بر نواسطهاز عقل فعال در او منعکس گشت هم عالم به نفس ذات خویش بوده و هم به

آملی عقل شود. درنتیجه باید گفت بنا بر نظر علامه جوادیشده میخویش عالم به آن معقولات منعکس

کند از جهت رساندن عقل نظری عملی در استخدام عقل نظری است و اگر مراتبی را برای کمال طی می

 ی خود یعنی انشاء صور ادراکی است.به بالاترین مرتبه

ود ملازم با قوایی از عقل عملی چون واهمه و غضبیه و شهویه است که اگر ی طبیعی خانسان در نشئه

همت و تلاش خود را به لذات مادی خلاصه کند در ردیف بهائم و چهارپایان است و اگر به افسارگسیختگی 

روی همواره بر انسان واجب است که ی سباع و درندگان قرار خواهد گرفت، ازایناین قوا تن دهد در زمره

 ر این قوا مسلط بوده و آن را در مسیر ادراک حقایق عوالم وجود سیر دهد.ب

براساس وجودشناسی صدرایی، هر قدر که موجودات در کل نظام هستی اوصاف کمالی بیشتری را واجد 

و در مسیر استکمال شدت وجودی  ]2021حمید ستوده،[ باشند، مرتبه وجودیشان نیز برتر خواهد بود

بر سایر موجودات فرمایند: کمال وجودی انسان آملی در مورد این موضوع میمه جوادیخواهند یافت. علا

های مختلف را داراست؛ به جهت قابلیت همین قوای مختلف در اوست، نفسِ آدمی قابلیت پذیرش صورت

ا شود، زیرسنخ خویش ظاهر میهر یک از قوا وقتی به حدِّ کمال خود رسید، در عالم آخرت به صورت هم

صورت اخروی تابع ملکات نفسانی است که آدمی در همین دنیا برای خود تحصیل کرده است. اگر انسان 

در صراط زندگی به واسطه قوه عاقله تعادل سایر قوا را حفظ کرده باشد، در طریق انسانیت است و با همین 

گیرد، باطن و صورت گردد و اگر قوه عقلِ وی تحت رهبری قوای دیگر قرار صورت در آخرت ظاهر می
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 حکمت متعالیه به اثبات رسیده استگیرد. این مطلبی است که در حقیقی او تابع همان قوّه قرار می

 .]1388آملی، عبدالله، ب جوادی[

ی عقل عملی نفس نیز دارای مراتب است، اولین مرتبه از عقل عملی در مکتب صدرایی تهذیب ظاهر قوه

عمل به شرایع دینی و تمرین و تکرار دستورات دین نفس فاعلیت بالعاده یافته  نام دارد که در این مرتبه با

ی بعدی که تهذیب و امور شریعت برایش تبدیل به ملکه خواهد شد و در این مقطع در مسیر ورود به مرتبه

صور پردازد و گیرد. در مرتبه تهذیب باطن به تطهیر و تهذیب از رذایل و کدورات میباطن است قرار می

کند ها دوری میکند و از آنرذایل اخلاقی و محرمات را که در تهذیب ظاهر شناخته بود نزد خود حاضر می

ی بعد یعنی تنویر قلب ی ورود به مرتبهنماید و قلب مصفا شده را آمادهیا اگر قبلاً مرتکب شده جبران می

 کند.می

رسد. ی فنای از ذات خود میشود و به مرحلهی میی دریافت انوار الهنفس آماده در مرتبه تنویر قلب،

ترین امر این است که نفس در طی طریق نفس در قوس صعود و استمداد او از قوای عملی و نظری مهم

در این صورت به را دائم در نظر داشته باشد، –یعنی همان ذات واجب  –الربط بودن به علت خویش عین

ی فاعلیت خود را تحت تسخیر قاهریت بیند و همهدر ذات واجب میرسد و خود را فانی مقام فنا می

 بیند.خداوند متعال می

 گیریخاتمه و نتیجه.10

هایی شناسی بر یکدیگر از ظرافتشناسی و معرفتمندی فلسفی و مترتب بودن آرائ انسانتوجه به نظام

ی دوسویه ادراک پژوهش حاضر به رابطهدهد. می است که انسجام درونی آراء فلسفی یک فیلسوف را نشان

شناسی است تأکید داشته و در محورهای مختلفی شناسی و انسانو نفس که بیانگر انسجام نظریات معرفت

 النفس فلسفی را نشان داد.ابتناء تحلیل ادراک بر علم

خیالی و  النفس فلسفی نفس در سه مرتبه ادارکی حسی،بر اساس دیدگاه علامه جوادی آملی در علم

عقلی که هر کدام به عالم خاصی متعلق است حرکت داشته و در فرآیند حرکت جوهری خود با گذر از 

 یابد.میرسد و با اتحاد عاقل و معقول به ادراکات دست مراتب حس وخیال به مرتبه عقل می

وانایی ادارک متناسب از دیدگاه ایشان ادراک امری ذومراتب بوده که نفس با حضور در هر مرتبه از عالم ت

آورد. این مراتب تجلی وحدت وجودی نفس بوده و نفس با طی طریق در این با آن مرتبه را به دست می

 نماید.مراتب بدون هیچ تغییری وحدت خود را حفظ می

ایشان با قول به جسمانیه الحدوث و روحانیه البقا بودن نفس برخلاف فلسفله مشاء که نفس را قابل 

داند؛ نفس را موجد و مصدر صور خوانده که پس از مسیر رشد و تعالی به اتحاد با عقل ادارکی میصور 

  شود.فعال رسیده و به کمال عقلانی منتهی می
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