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“ANWAR AL-TANZIL WA ASRAR AL-TA’WIL” 
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Abstract. The famous work “Anwar al-Tanzil wa Asrar al-Ta’wil”, known 

as Beyzavi’s tafsir, was taught as a textbook in madrasas. Especially during 

the Ottoman period, it was read and discussed in the presence of the sultan 

under the title of “huzur lessons.” As its title suggests, the work was written by 

Abu Sa‘id Nasir al-Din Abdullah ibn ‘Umar al-Baydawi al-Shirazi (d. 

685/1286 or 691/1291). In the work, the exegete attempted to combine the 

methods of dirayah (rational) and riwayah (narrative) tafsir. Since Nasir al-Din 

Beyzavi was a Shafi‘i in madhhab and an Ash‘ari in aqidah, it is possible to 

observe these theological views in certain topics, especially in matters related 

to kalam (Islamic theology). In addition, the work includes the transmission of 

hadiths- reflecting elements of the riwāyah and tafsīr method and style- not 

only through authentic (ṣaḥīḥ) hadiths, but also through weak and fabricated 

(mawḍūʿ) ones. This shows that there are narrators in the isnad of some hadiths 

who are weak or unreliable, and that the narrations which were later proven to 

be fabricated in scholarly sources are also included. Regarding Beyzavi’s 

method of narrating hadiths, the exegete often transmits directly from the 

Companions and the Prophet (PBUH) without mentioning the full chain of 

transmitters. This prevents the evaluation of the narrators in terms of jarh and 

ta‘dil (criticism and authentication). In total, the number of fabricated and 

weak hadiths in Beyzavi’s tafsir reaches one hundred and seventeen. In this 

article, twenty-two examples of fabricated and weak hadiths are presented. 

These examples cover the surahs al-Fatiha, al-Baqarah, Al ‘Imran, and al-

Nisa’. As for the method of studying the fabricated hadiths in Beyzavi’s tafsir, 
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comparisons were made with the tafsir works of scholars such as Zamakhshari 

(d. 538/1143), Tha‘labi (d. 437/1046), Abu al-Su‘ud (d. 982/1575), al-Khatib 

al-Shirbini (d. 977/1570), etc., to determine whether such hadiths are present 

in their works. Particularly noteworthy is that Beyzavi directly quoted hadiths 

about the virtues of surahs from al-Zamakhshari’s (d. 538/1143) al-Kashshaf 

in both chain and text. Additionally, references to the works of prominent 

scholars who wrote about fabricated hadiths, such as Abu al-Faraj ‘Abd al-

Rahman ibn ‘Ali Ibn al-Jawzi (d. 597/1201), Saghani (d. 650/1252), Ibn 

Taymiyyah (d. 728/1328), Suyuti (d. 911/1505), Fattani (d. 986/1578), ‘Ali al-

Qari (d. 1014/1605), and al-Munawi (d. 1031/1622), who wrote a takhrij work 

on Beyzavi’s tafsir, contributes to the in-depth study of the subject. As a result, 

despite the scientific and literary value of “Anwar al-Tanzil wa Asrar al-

Ta’wil”, it must be carefully noted that some of the hadiths used in the tafsir 

are weak and fabricated in terms of source reliability. Therefore, when 

studying this tafsir, it is essential to compare it with the principles of hadith 

science and reliable hadith sources. 

Keywords: Baydawi, “Anwar al-tanzil”, Quran, Fabricated, Hadith 
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ПРИМЕРЫ (ВЫМЫШЛЕННЫХ) ХАДИСОВ ПО ТЕМЕ В ПРОИЗВЕДЕНИИ 

«АНВАР АТ-ТАНЗИЛЬ ВА АСРАР АТ-ТА'ВИЛЬ» 

Анвар Мустафаев 

Абстракт. Знаменитое произведение «Анвар ат-Танзиль ва Асрар ат-

Та'виль», известное как тафсир Бейзави, преподавалось как учебник в 

медресе. Особенно в османский период оно читалось и обсуждалось в 

присутствии султана под названием «уроки при дворе». Как следует из 

названия, это произведение было написано Абу Саидом Насир ад-Дином 

Абдуллой ибн Умаром аль-Бейзави аш-Ширази (х. 685/1286 или х. 

691/1291). В своём тафсире муфассир стремился объединить методы 

дироят (рационального) и риваят (передаточного) толкования. Так как 

Насир ад-Дин Бейзави по мазхабу был шафиитом, а по акиде ашаритом, 

его богословские взгляды можно проследить в определённых темах, 

особенно в каламических вопросах. Кроме того, в данном произведении 

при передаче хадисов, являющихся отражением методов и стилей ривайи 

и тафсира, наряду с достоверными (сахих) хадисами приводятся также 

слабые и вымышленные (мауду‘) хадисы. Это показывает, что среди 

передатчиков некоторых хадисов встречаются слабые или 

недостоверные передатчики, а также передаются риваяты, которые 

впоследствии были доказаны как вымышленные в научных источниках. 

Что касается метода передачи хадисов у Бейзави, то муфассир часто 

передаёт напрямую от сподвижников и Пророка (с.а.в.), не указывая 

полную цепочку передатчиков. Это затрудняет оценку передатчиков с 

точки зрения джарх ва та'диль (критики и подтверждения надёжности). В 

целом, количество слабых и вымышленных хадисов в тафсире Бейзави 

достигает ста семнадцати. В данной статье приводятся двадцать два 
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примера таких хадисов. Эти примеры охватывают суры аль-Фатиха, аль-

Бакара, Али Имран и ан-Ниса. Что касается метода изучения 

вымышленных хадисов в тафсире Бейзави, то проводилось сравнение с 

тафсирами таких учёных, как Замахшари (х. 538/1143), Саляби (х. 

437/1046), Абу Суд (х. 982/1575), Хатыб аш-Ширбини (х. 977/1570) и др., 

чтобы установить, имеются ли подобные хадисы в их трудах. Особенно 

обращает на себя внимание то, что Бейзави дословно цитирует хадисы о 

достоинствах сур из произведения «Аль-Кашшаф» Замахшари (х. 

538/1143), как по иснаду, так и по тексту. Также привлечение цитат из 

трудов таких известных учёных, писавших о вымышленных хадисах, как 

Абу аль-Фарадж Абд ар-Рахман ибн Али Ибн аль-Джаузи (х. 597/1201), 

Сагани (х. 650/1252), Ибн Таймия (х. 728/1328), Суюти (х. 911/1505), 

Фаттани (х. 986/1578), Али аль-Кари (х. 1014/1605), а также аль-Мунави 

(х. 1031/1622), написавшего тахридж к тафсиру Бейзави, способствует 

глубокому изучению данной темы. В заключение, несмотря на научную 

и литературную ценность «Анвар ат-Танзиль ва Асрар ат-Та'виль», 

необходимо внимательно рассматривать хадисы, используемые в 

тафсире, с точки зрения надёжности источников, поскольку некоторые из 

них являются слабыми и вымышленными. Поэтому при изучении 

данного тафсира важно проводить сравнение с принципами науки о 

хадисах и достоверными хадисными источниками. 

Ключевые слова: Бейзави, «Анвар ат-танзиль», Коран, Подделка, Хадис 
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“ƏNVAR ƏT–TƏNZİL VƏ ƏSRAR ƏT–TƏVİL” ƏSƏRİNDƏ MÖVZU (UYDURMA) 

HƏDİSLƏRDƏN NÜMUNƏLƏR 

Ənvər Mustafayev 

Abstrakt. Beyzavi təfsiri kimi tanınan məşhur “Ənvar ət-Tənzil və Əsrar 

Ət-Təvil” əsəri mədrəsələrdə dərs kitabı kimi tədris edilmişdir. Xüsusi ilə 

Osmanlı dövründə “hüzur dərsləri” adı altında padişahın hüzurunda 

oxudulmuş və müzakirə edilmişdir. Adından da bilindiyi kimi əsər Əbu Səid 

Nasirəddin Abdullah İbn Ömər əl-Beyzavi əş-Şirazi (h.685/ 1286 və ya h. 691/ 

1291) tərəfindən yazılmışdır. Müfəssir əsərdə dirayət təfsiri ilə rəvayət təfsir 

metodunu birləşdirməyə çalışmışdır. Nasirəddin Beyzavi məzhəb olaraq, şafi, 

əqidə olaraq, əşari olduğu üçün onun bu əqidə düşüncələrini müəyyən 

mövzularda, xüsusi ilə kəlami mövzularda görmək mümkündür. Bundan başqa 

əsərdə rəvayət, təfsir metodu və üslubunun izlərindən olan hədislərin nəql 

edilməsində səhih hədislərlə yanaşı, mövzu (uydurma) və zəif hədislərə də yer 

verilmişdir. Bu da əsərdə hədislərin isnadında zəif və ya etibarsız olan ravilərin 

olduğunu, eləcə də sonradan uydurulduğu elmi qaynaqlarda sübut olunan 

rəvayətlərin nəqli ilə özünü göstərir. Beyzavinin hədisləri nəql etmə metoduna 

gəlincə müfəssir ravilərin tam sənədini qeyd etmədən səhabə və Peyğəmbər 

(s.a)- dən bir başa rəvayət nəql edir. Bu da hədis nəql edən ravilərin cərh və 

tədil baxımından dəyərləndirilməsinə mane olur. Ümumiyyətlə, Beyzavi 

təfsirində uydurma və zəif hədislərin sayı yüz on yeddiyə çatır. Bu məqalədə 

isə uydurma və zəif hədislərdən ibarət iyirmi iki nümunə nəql edilmişdir. Bu 

nümunələr “Fatiha”, “Bəqərə”, “Ali -İmran” və “Nisa” surələrini ehtiva edir. 

Beyzavi təfsirindəki mövzu hədislərin tədqiqi metoduna gəlincə isə Zəməxşəri 

(h. 538/ 1143), Saləbi (h. 437/ 1046), Əbu Suud (h.982/ 1575), Xətib əş-Şirbini 

(h. 977/1570) və. s kimi təfsirçi alimlərin əsərlərində bu kimi hədislərin olub- 

olmaması müqayisə edilmişdir. Xüsusi ilə də Beyzavinin surələrin fəzilətləri 
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ilə bağlı hədislərin sənəd və mətn olaraq Zəməxşərinin (h. 538/1143) “Əl-

Kəşşaf” əsərindən olduğu kimi nəql edilməsi diqqəti cəlb edir. Bundan başqa 

mövzu hədislərlə bağlı əsərlər yazan Əbu-l-Fərəc Abdurrahman İbn Əli İbnu-

l-Cövzi (h. 597/1201), Sağani (h. 650/1252), İbn Teymiyyə (h. 728/1328), 

Suyuti (h. 911/1505), Fəttəni (h. 986/1578),Əli Qarini (h. 1014/1605), eləcə də 

Beyzavi təfsirinə təxric əsəri yazan əl-Münavi (h. 1031/1622) kimi məşhur 

alimlərin əsərlərinə müraciət edilərək sitatlar gətirilməsi bu tədqiqatın 

dərindən öyrənilməsinə köməklik edir. Nəticə etibarı ilə “Ənvar ət-Tənzil və 

Əsrar ət-Təvil” əsərinin elmi və ədəbi dəyərinə baxmayaraq, təfsirdə istifadə 

edilən bəzi hədislərin mənbə baxımından zəif və uydurma olduğu diqqətlə 

nəzərdən keçirilməlidir. Bu səbəbdən, bu təfsiri araşdırarkən hədis elminin 

prinsipləri və mötəbər hədis mənbələri ilə müqayisə aparmaq vacibdir. 

Açar sözlər: Beyzavi, “Ənvar ət-Tənzil”, Quran, Mövzu, Hədis 
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1.Giriş 

Beyzavi təfsiri kimi məşhur olan “Ənvar ət-Tənzil və Əsrar ət-Təvil” əsəri 

Əbu Səid Nasirəddin Abdullah İbn Ömər əl-Beyzavi əş-Şirazi tərəfindən 

yazılmışdır.Müfəssirin Şiraz yaxınlığındakı Beyza qəsəbəsində doğulduğu və 

h.685/ 1286 və ya h. 691/ 1291-ci illərədə Təbrizdə vəfat etdiyi nəql edilir 

[Çələbi, 1971, I/ 86; Subki, Məhəmməd, Məhəmməd, 1964, VIII/ 157]. 

Məzhəb olaraq şafi, əqidə olaraq əşari olan Beyzavi bir çox islami elmlərdə 

əsərlər yazmışdır. Ancaq o, məşhurluq zirvəsinə “Ənvar ət-Tənzil və Əsrar ət-

Təvil” adlı təfsir əsəri ilə çatmışdır. Əsər öz yığcamlığı və ecazkarlığı ilə 

seçilir. Dirayət təfsiri kimi məşhur olan bu əsərdə rəvayət təfsirinə də yer 

verilmişdir [Hacı, 2013, 153-164]. 

Dərin elmi biliyə sahib olan müfəssir əsərdə ərəb dili, bəlağat və dil 

incəlikləri, eləcə də kəlam, fiqh, fiqh üsulu, qiraət və.s kimi islami elmlərlə 

bağlı mövzulara da toxunmuşdur. Ancaq mövzuları qısa və yığcam şəkildə 

nəql etdiyi üçün bir çox alim tərəfindən tənqid edilmişdir [Arıcı, 2017, 358]. 

Əsər daha çox əşari və maturudi məzhəbinə mənsub olanlar arasında oxunmuş 

və oxudulmuşdur [Mustafayev, 2019, 131]. Xüsusi ilə bu əsər Osmanlı 

dövründə daha çox mütailə edilir və qiraət olunurdu. Belə ki, 1759-cu ildən 

başlayaraq sarayda, padışahın hüzurunda alimlərlə elmi müzakirələr fonunda 

“Ramazan” ayında “huzur dərsləri” adı altında oxudulurdu [İpşirli, 1998, 

XVIII/ 441-444]. 

Bilindiyi kimi təfsir- hədis əlaqələri Quranın endiyi ilk ayələrdən 

mövcuddur. Belə ki, Qurani- Kərim ayələrini bizə çatdıran, təbliğ edən və bu 

ayələri bizə izah edən ilk müfəssir də Peyğəmbər Məhəmməd (s.a) olmuşdur. 

Qurani- Kərimi hər yönüylə anlayan Peyğəmbər (s.a) bəzi ayələrə açıqlamalar 

və izahlar vermişdir. Bu baxımdan demək olar ki, bütün təfsir kitablarında 

hədislərin nəql edildiyinin şahidi oluruq. 

Nasirəddin Beyzavi də məşhur “Ənvar ət-Tənzil və Əsrar ət-Təvil” adlı təfsir 

əsərində də hədislərdən sitatlar nəql etmişdir. Bu hədislər arasında səhih 

hədislər olduğu kimi zəif və mövzu (uydurma) hədislər də vardır. Xüsusi ilə 

bir çox təfsir kitablarında olduğu kimi Beyzavi də mövzu hədislərdən hesab 

edilən Quranın fəzilətlərinə dair hədisləri hər surənin axırında nəql etmişdir. 

Tədqiqatın metoduna gəlincə isə mövzunun genişliyni nəzərə alaraq, 

Beyzavi təfsirində yalnız “Fatiha”, “Bəqərə”, Ali-İmran” və “Nisa” surələrində 

müfəssirin nəql etdiyi mövzu (uydurma) hədislərin bir neçəsinə toxunulacaq. 

Bu hədisləri təhlil edərkən Beyzavi ilə yanaşı digər təfsirçilərin də əsərlərində 

bu növdən olan hədislərə müraciət edib – etmədiyi tədqiq edilir. Həmçinin, 

hədis alimlərinin qeyd edilən hədislərlə bağlı fikir- və düşüncələrinə toxunulur. 

Belə ki, mövzu hədislərlə bağlı əsərlər yazan Əbu-l-Fərəc Abdurrahman İbn 

Əli İbnu-l-Cövzi (h. 597/1201), Sağani (h. 650/1252), İbn Teymiyyə (h. 
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728/1328), Suyuti (h. 911/1505), Fəttəni (h. 986/1578), Əli Qarini (h. 

1014/1605) və s. kimi alimlərin əsərlərinə, eləcə də əl-Münavinin (h. 

1031/1622) Beyzavi təfsirindəki hədislərlə bağlı təxric əsərinə müraciət 

edilmişdir. Bundan başqa hədis terminləri ilə bağlı mövzularda Türkiyə 

Diyanət Vakfı İslam Ansiklopediyası kimi çox cildli kitablara da isnad 

edilmişdir. Həmçinin, alimlərin fikirlərini müqayisə etmək üçün zəngin kitab 

bazasına malik “şamilə” proqramından istifadə edilmişdir. 

Düşünürəm ki, hədis elmi, mövzu hədislər (uydurma), bu hədislərlə bağlı 

mütəxəssislərin fikir və düşüncələri, eləcə də Quranın fəzilətlərinə dair 

rəvayətlər kimi mövzular tədqiqatın dərindən öyrənilməsinə kömək edəcəkdir. 

2.Hədis elminin növləri və mənbələri 

Həzrət Peyğəmbərin söz, davranış (fel) və təqrirlərinə aid olan xəbərlərə 

hədis deyilməkdədir. 

“İlmur-rivayə”, “İlmul-əxbar” və “İlmul-əsar” adlarını daşıyan hədis elmi 

hədisləri təsbit, nəql və anlamağa istiqamətlənən bir elmdir. Hədisin elm kimi 

ortaya çıxması h. II/ VIII əsrə təsadüf edir [Cirit, Səlimli, 2016, 12-13]. Hədis 

elmi “Rivayətul-hədis” və “Dirayətul-hədis” olmaqla iki əsas elm sahəsinə 

bölünür. 

“Rivayətul-hədis” elmi Peyğəmbərə, səhabəyə və tabiuna isnad edilən söz, 

davranış, təqrir və sifətlərdən ibarət olan yazılı rəvayətin həssas və dəqiq 

şəkildə nəql edilməsini mövzu olaraq işləyən elm sahəsidir. Bu elmlə 

hədislərin nəqli, bu nəqlin icrasında müxtəlif yollar, mətn və sənədlərdəki 

ləfzlərin doğru şəkildə zəbti (qorunması), adların oxunuş şəklinin təsbiti kimi 

xüsuslar üzərində durulur. Burada hədislərdəki hər hansı bir mətn 

problemlərinə, ravilərin müxtəlif məsələlərinə toxunulmur [Cirit, Səlimli, 

2016, 12-13]. Bu elm sahəsinə aid olan ədəbiyyata “səhifə”, “cüz”, “cami”, 

“müsnəd”, “mucəm”, “müvəttə”, “müsənnəf”, “sünən”, “müstədrək” və 

“müstəxrəc” kimi hədis kitablarının adlarını çəkmək olar. Hədisi sənədli olaraq 

ilk nəql edənə çatdıran bu kimi əsərlər əsl mənbələr hesab edilir [Akın, 2015, 

3; Cirit, Səlimli, 2016, 12-13]. 

Əsas mənbələrdən hesab edilməyən qeyri- əsl (masdaru-ğayri-əsliyyə) 

mənbələrə gəlincə isə onlar “ətraf”, “zəvaid”, “miftah”, “tərğib- tərhib”, 

“təxric” kimi fehrist mahiyyətli əsərlərlə hədisləri və ya sadəcə xalq dilində 

məşhur olan hədisləri tədqiq edən və cərh və tədil baxımından hədis 

dəyərləndirmələri olan kitablardır [Akın, 2015, 5]. 

Beləliklə, rivayətu- l- hədis dedikdə sadəcə hədsilərin kəlimə və sənəd 

olaraq, xətasız şəkildə nəqli, qeyri -əsl mənbələr dedikdə isə fehrist formatlı 

olmaqla yanaşı, nəql edilən hədislərin cərh və tədil baxımından tədqiqi nəzərdə 

tutulur. Bu da hədislərin mətn və ravi olaraq dərindən öyrənilməsinə, eləcə də 

hədislərin səhih, zəif və ya uydurma olduğunu tədqiq etməyə kömək edir. 
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3.Uydurma hədislər (Mövzu hədislər) 

“Məvduun” ( ٌمَوْضُوع) sözü “vadaa” (ٌَوَضَع) felindən düzələrək ismi məful 

qəlibindədir. “Vadaa” (ٌَوَضَع) feli “yerə atmaq”, “vurmaq”, “döyüşmək”, 

“icad etmək” “uydurmaq” və.s kimi məsdər mənaları ehtiva edir [İbn Manzur, 

1994, VIII/ 396-398]. Hədisçilərə görə isə “mövzu” sözü yalandan demək və 

ya iftira atmaq kimi mənaları ehtiva edir ki, bu da hz. Peyğəmbər adından 

uydurulan söz, eləcə də Peyğəmbər (s.a) -ə aid olmayan sözlərin ona isnad 

edilməsi ilə özünü göstərir [Kandemir, DİA, 2004, XXIX/ 493-496; Akın, 

2015, 22]. 

Mövzu hədislərlərin dərəcə və dəyəri ilə bağlı alimlər müxtəlif fikir 

bildirmişlər. Belə ki, İbn Salah (h. 643/ 1245) “mövzu” hədisləri zəif hədislərin 

ən aşağı dərəcəsi kimi qiymətləndirmişdir [Akın, 2015, 22]. Ancaq hədis 

alimlərindən olan Əmir Sənani (h. 1182/1768) bu növdən olan hədisləri zəif 

hədis kimi qiymətləndirənlərə etiraz edərək Peyğəmbər (s.a) adına uydurulan 

sözlərin həqiqi hədislərlə heç bir əlaqəsinin olmadığını bildirmişdir. 

Hədis alimləri tərəfindən mövzu (uydurma) sözü fərqli sözlərlə də tərif 

edilmişdir. Belə ki, alimlər mövzu (uydurma) olan rəvayətə )  batil” və ya“ )بَاطِل 

“masnu” ( ٌمَصْنوُع), uydurma hədisləri nəql edən şəxsələri də “vazza” kimi 

adlarla nəql etmişlər [Kandemir, DİA, 2004, XXIX/ 493-496]. 

Mövzu hədislərin ortaya çıxmasına gəlincə isə bunun bir neçə səbəbi vardır. 

Belə ki, İslamın geniş ölkə və əraziləri əhatə etməsi ilə yeni fəlsəfi və kəlami 

fikirlərin ortaya çıxarmışdır. Bu səbəbdən batil firqələr və məzhəblər öz fikir 

və düşüncələrini təsdiqləmək üçün və ya hədislərin bütünlüklə tədqiq edilib 

yazıya nəql edilməməsini fürsət bilərək ehtiyac hiss etdikləri müəyyən 

mövzularla bağlı “mövzu” (uydurma) hədislərə yer vermişlər. Bundan başqa 

insanları Allaha itaətə sövq etmək və ya onların Qurandan uzaqlaşmasının 

qarşısını almaq üçün bu kimi hədisləri nəql etmişlər [Kandemir, DİA, 2004, 

XXIX / 493-496; Akın, 2015, 20]. 

Mövzu hədislərlə bağlı ilk müstəqil əsər hicri beşinci əsrdə İbn əl – 

Kəysərani (h. 507/1113) tərəfindən qələmə alınmışdır. O, bu hədislərlə bağlı 

“Təzkiratu – l – məvduat”, “Əz- zahirə fi – l - əhadisi – d – daifə və - l – 

məvdua” adlı iki əsər ərsəyə gətirmişdir. Əl – Kəysərani “Təzkiratu – l – 

məvduat” adlı əsərini yazarkən İbn Hibbanın “Kitabu – l – məcruhin” adlı 

əsərinə müraciət etmişdir. O, qeyd edilən əsərdə sənədlərindəki zəif və yalançı 

raviləri tənqid edərək 1113 rəvayəti cəm etmişdir. Müəllif “Əz- zahirə fi – l - 

əhadisi – d – daifə və - l – məvdua” adlı əsərini qələmə alarkən isə İbn Adinin 

(h. 365/976) “əl – Kamil” əsərindən istifadə etmişdir. O, bu əsərində İbn 

Adinin əsərində tənqid etdiyi rəvayətləri cəm etmişdir [Yücel, 2016, 121-122]. 

Bundan başqa Əbu-l-Fərəc Abdurrahman İbn Əli İbnu-l-Cövzinin (h. 

597/1201) “Kitabu-l-Məvduat”, Sağaninin (h. 650/1252) və İbn Teymiyyənin 
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(h. 728/1328) “Risalə fi-l-Əhadisi-l-məvduat”, Suyutinin (h. 911/1505) “əl – 

Ləaliu – l – masnua fi – l - əhadisi -l – məvduat” Fəttənin (h. 986/1578) 

“Təzkiratu -l – məvduat”, Əli Qarinin (h. 1014/ 1605) “Məvduat” adlı əsərləri 

mövzu hədislərin bu günədək tanınmasında önəmli rol oynamışdır [Yazıcı, 

2021, 159]. 

Həmçinin, mövzu ilə bağlı Abdurrauf İbn Əli Abdullah İbn Sıbğatullah əl – 

Mirsadinin (h.1288/1873) “Feyzu -l – Bari Fi Təxrici Əhadisi Beyzavi” və 

Himmətzadə Məhəmməd ibn həsən əd – Diməşqinin (h. 1175/1760) “ Tuhfətu 

-r – Ravi Fi Təxrici Əhadisi Beyzavi” adlı təxric əsərlərinin də adlarını çəkmək 

olar [Akın, 2015, 107]. 

Bundan başqa yaxın keçmişdə yazılan, müəllifi Galip Akın olan “Beyzavi 

Tefsirinde Uydurma Hadisler ve Tahlili” adlı magistr işi də mövzu ilə bağlı 

əsərlərdən hesab edilir. 

Nəticə etibarı ilə bu kimi əsərlərin yazılması ravilərin səhhət baxımından zəif 

olmasının, eləcə də “mövzu” hədislərin tanınmasında önəmli rol yonamışdır. 

Ümumiyyətlə, təfsir əsərlərinə diqqət etdikdə dirayət təfsir metodundan 

istifadə edən, mövzu (uydurma) hədisləri sənədsiz və mərfu olaraq nəql edən 

alimlərdən Carullah əz-Zəməxşəri (h.538/ m.1148), Fəxrəddin Razi (h. 

606/m.1209) Nasirəddin Beyzavi (h. 685/1286) və Əbu Suud (h. 982 m.1574) 

kimi müfəssirlərin adlarını çəkmək olar [Akpınar, 2011, 191]. 

Beyzavinin təfsir əsərinə nəzər yetirdikdə aydın olur ki, müfəssir hədisləri 

rəvayət edərkən rəvayət zəncirini qeyd etməyərək sənədsiz nəql etmişdir. O, 

bu kimi hədisləri nəql edərkən yalnız səhabə adını qeyd edir. Buna misal 

olaraq, müfəssirin “bəsmələ”- nin “Fatiha” surəsindən olması ilə bağlı Əbu 

Hureyrə və Ümmu Sələmədən nəql etdiyi hədisləri vermək olar [Beyzâvî, 

1971, I/ 5]. Bundan başqa o, surələrin fəzilətlərinə dair hədislərdən sitatlar 

gətirərkən Əbul Qasım Mahmud ibn Ömər ibn Məhəmməd ibn Ömər əz-

Zəməxşərinin (h.538/ m.1148) [Kılıç, 2015, 44] “əl-Kəşşaf” adlı təfsir əsərində 

olduğu kimi eyni rəvayətlərlə zəif və uydurma hədislərə yer vermişdir [Akın, 

2015, 20]. Həmçinin, əsərdə bu kimi hədislərin Übey İbn Kab tərəfindən nəql 

edildiyi müşahidə edilir. 

Ümumiyyətlə, Beyzavi təfsirində mövzu olan və ya az da olsa zəif olduqları 

bilinən rəvayətlərin sayı yüz on yeddi [Akın, 2015, 107], bu məqalədə isə 

“Fatiha”, “Bəqərə”, “Ali-İmran” və “Nisa” surələri tərkibində iyirmi iki hədis 

və rəvayət nəql edilmişdir. 

Beyzavi təfsiri ədəbi və elmi baxımdan seçilsə də tərkibində mövzu 

hədislərin olması bir çox alim tərəfindən xoş qarşılanmamışdır. Bu da 

müfəssirin bu mövzuda tənqid edilməsinə gətirib çıxarmışdır. 

4.Beyzavi təfsirindəki mövzu hədislərə alimlərin mövqeyi 
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Qeyd edildiyi kimi Beyzavinin Ənvar ət-Tənzil və Əsrar ət-təvil adlı təfsir 

əsəri dərs kitabı kimi tədris olunmuş, “huzur dərsləri” adı altında 

oxudulmuşdur. Əsər dirayət təfsiri kimi tanınsa da hədislərin də nəql edilməsi 

ilə rəvayət təfsir üslubunu xarakterizə etmişdir. Bütün bunlarla yanaşı, əsər 

tənqidləri də özündə cəmələşdirmişdir. Belə ki, əsərdə nəql olunan hədislər 

arasında mövzu və az da olsa zəif hədislər də mövcuddur. Bu baxımdan bəzi 

alimlər bu hədislər barədə müxtəlif fikirlər bildimişlər. Belə ki, Katib Çələbi 

Beyzavinin əsərində mövzu və ya zəif hədisləri nəql etməsi ilə bağlı onun “qəlb 

gözü açılmış və rəbbinin ilhamlarına agah olan alim olduğunu, eləcə də onun 

“cərh və tadil” kimi hədislərin səhhət baxımından qiymətləndirməsinə ehtiyac 

olmadığını” – bildirir [Çelebi, I/ 188]. 

Nəticə etibarı ilə Katib Çələbinin Beyzavini bu şəkildə müdafiə etməsi hədis 

üsulu baxımından qəbul edilməzdir. Həmçinin, Beyzavinin təfsirində Quranın 

fəzilətlərinə dair uydurma hədislərin olması və alimin bu kimi hədisləri 

Zəməxşərinin “əl-Kəşşaf” əsərindən olduğu kimi nəql etməsi bir çox alim 

tərəfindən böyük bir xəta kimi görülmüşdür [Akın, 2015, 20]. 

Beyzavinin “Ənvar ət-Tənzil” və Zəməxşərinin “əl-Kəşşaf” əsərlərindən 

“Ruhu-l-Bəyan” adlı təsəvvüf təfsirində mənbə kimi istifadə edən İsmayıl 

Haqqı Bursevi (h. 1137/1725) [Namlı, 2008, DİA, XXXV/ 211-213] Beyzavini 

tənqid edənlərə belə cavab verir: “Beyzavi təfsirində Quranın fəzilətləri iə 

bağlı hədislər zəif və ya mövzu ola da bilər olmaya da bilər. O, zahidlərdən 

birinin bu hədislərlə bağlı fikirini nəql edərək bildirir ki, bu hədislər mövzu 

olsa da insanların Qurandan uzaqlaşmaması üçün nəql edilmişdir. Ona 

Peyğəmbərin “Kim bilə - bilə mənə yalan söz isnad edərsə cəhənnəmdəki 

yerini hazırlasın” - hədisini xatırlatdıqda “mən Peyğəmbərin əleyhinə deyil, 

leyhinə yalan dedim” – deyərək, özünü müdafiə edir” [Akın, 2015, 20]. 

Qeyd edilməlidir ki, İsmayıl Haqqı Bursevi də əsərində zəif, münkər və 

mövzu hədislərə yer verdiyi üçün hədisçi alim Abdulfəttah Əbu Guddə 

tərəfindən tənqid edilmiş və onun hədis elminə aşina olmadığını bildirmişdir 

[Namlı, 2008, DİA, XXXV/ 211 -213]. 

Beyzavi təfsirindəki hədislərlə bağlı “əl-Fəthu- s- Səmavi bi Təxrici” adlı 

təxric əsərini qələmə alan Zeynuddin Məhəmməd Abdurrauf əl – Haddadi əl – 

Münavi (h. 1031/1622) qeyd edilən əsərin girişində bildirir: “Zəməxşərinin 

“əl-Kəşşaf” əsərində hədislərin təxric edildiyinin şahidi oldum. Ancaq 

Beyzavinin təfsir əsərində nəql olunun hədislərin təxric edilməsi ilə bağlı hər 

hansı bir əsərə rast gəlmədim. Onun təfsir əsərində səhih hədislərlə yanaşı, 

zəif, uydurma, sənədsiz və isnadsız əsli olmayan rəvayətlər, hətta doğruluğu 

bilinməyən xəbər və rəvəyətlər də mövcuddur. Bu baxımdan bütün işlərimə 

baxmayaraq adını “əl – Fəthu – s – Səməvi bi təxrici əhadisi -l – Qadi -l – 
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Beydavi” (ٌِ ٌالْبيَْضَاوِي  ٌالْقَاضِي ٌأحََادِيثِ ٌبِتخَْرِيجِ ِ ٌالسَّمَاوِي   qoyduğum əsəri qələmə (الْفتَحُْ

aldım. 

“Təxric”- Təfsir, fiqh, kəlam və hədis kitablarının bir qismində keçən, ancaq 

mənbəsi qeyd edilməyən rəvayətləri səhhət dərəcələrini təsbit etmək və bəzi 

rəvayətlərin kimə aid olduğunu aydınlaşdırmaq məqsədi ilə yazılan əsərlərdir 

[Cirit, Səlimli, 2016, 135; Akın, 2015, 7]. 

Nəticə etibarı ilə Beyzavi təfsirində mövzu və ya zəif hədislərin olması 

alimlər tərəfindən tənqidlə qarşılanmışdır. Xüsusi ilə insanları Qurana sövq 

etmək üçün də olsa bu kimi hədislərin, eləcə də Quranın Fəzilətləri ilə bağlı 

rəvayətlərin Peyğəmbər (s.a) adına söylənməsi böyük bir iftira və xəta hesab 

edilir. 

5.Beyzavi təfsirində quranın fəzilətlərinə dair rəvayətlər 

Nasirəddin Beyzavi əsərində hər surənin sonunda həmin surənin fərqli 

saylarda oxunması və bu oxunuş nəticəsində verilən savabla bağlı hədis və ya 

rəvayətlər nəql edir. Əsasən, bu kimi rəvayətlər Übey İbn Kabdan nəql edilir. 

Quranın fəzilətləri ilə bağlı rəvayətləri Bəsrənin yaxınlığındakı Abadanlı 

kəndindən olan bir şəxs uydurmuşdur. Həmin şəxs bu hədisləri uydurduğunu 

da etiraf etmişdir. Bu hədisçilər tərəfindən də bilinən məsələdir” [Akın, 2015, 

22-23]. 

Buxari və “Sünən” müəlliflərindən olan Əbu Davud aşağıdakı rəvayətləri 

nəql edirlər: 

ٌعَليَ هٌِالسَّلََمٌقَالٌَلأبَِيٌسَعِيدٌبنٌالْمُعَلَّى:ٌألَاٌأعَُل ِمُكٌَ ٌالنَّبِيُّ ثٌُوَفيِهِ:ٌ)الْحَمْدٌُالحَدِيٌأعَْظَمٌُسُورَةٌفِيٌالْقرُآنِ،ٌأنََّ

ٌِالْعَالمَِينَ(ٌهِيٌَسَبْعٌالْمَثاَنِيٌوٌَالْقرُآنٌِالْعظَِيمٌالَّذِيٌأتُيِتهُ.  لِِلٌِرَب 

“Hz. Peyğəmbər (S.a) Əbu Səid İbn Muallaya :Quranda ən böyük surəni sənə 

öyrədimmi? Bu “Fatiha” surəsidir ki, o, səbu – ul – Məsanidir və mənə verilən 

uca Qurandır” [Buxari, Daru-l-İbn Kəsir, 1987, IV,/1623/ № 4204; Əbu 

Davud, II / 71/ № 1458]. 

Hz. Peyğəmbərin bu hədisi eyni mətn və fərqli kəlimə və ləfizlərlə bir dəfə 

Übey İbn Kaba, bir dəfə də Əbi Səid İbn Muallaya dediyi nəql edilir [Münavi, 

2010, I/ 118; Akın, 2015, 23]. 

Uydurma hədislərlə bağlı əsər yazan alimlərdən olan Əbu-l-Fərəc 

Abdurrahman İbn Əli İbnu-l-Cövzi (h. 597/1201) “Kitabu-l-Məvduat” 

əsərində Übey İbn Kab tərəfindən surələrin fəzilətlərinə aid qeyd etdiyi bir çox 

hədisləri nəql etdikdən sonra [İbn əl-Cəvzi, 1966/ 242] bu hədislərin uydurma 

olduğunu sübut etməyə çalışmışdır. Bu hədislərdən biri də aşağıdakı kimidir: 

عنٌنٌيقولٌسمعتٌمؤملٌَيقولٌحدثنىٌشيخٌبفضائلٌسورٌالقرآنٌالذىٌيروىٌسمعتٌمحمودٌبنٌغيلَ

 ،ٌفقلتٌللشيخأبىٌبنٌكعب

؟ٌمنٌحدثك لمداينٌوهوٌحىٌفصرتٌإليهٌفقلتٌمنٌحدثكٌ؟ٌفقالٌحدثنىٌشيخٌبواسطٌوهوٌحىٌفصرت

 فقالٌحدثنىٌرجل
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 فإذاٌفيهٌقومٌمنٌلبصرةٌفصرتٌإليهٌفقالٌحدثنىٌشيخٌبعبادانٌفصرتٌإليه،ٌفأخذٌبيدىٌفأدخلنيٌبيتا

 إليه،ٌفقالٌحدثنىٌشيخ

المتصوفةٌومعهمٌشيخ،ٌفقال:ٌ شيخٌمنٌحدثكٌ؟ٌفقالٌلمٌيحدثنىٌأحدٌولكناٌرأيناٌالناسٌقدٌرغبواٌمن

ٌ.القرآنٌفوضعناٌلهمٌهذاٌالحديثٌليصرفواٌوجوههمٌإلىٌالقرآن:ٌهذاٌالشيخٌحدثنى،ٌفقلت

Qeyd edilən rəvayət qısaca belədir: 

Übey İbn Kabdan Quranın (surə-surə) fəzilətləri ilə bağlı nəql edilən 

rəvayətlər haqqında Məhəmməd İbn Ğaylan vəsitəsi ilə əl-Muəmməldən 

bunları qeyd edir: “Şeyxə dedim ki, sənə bu rəvayəti kim nəql etdi? O da 

həyatda olan Mədainli biri nəql etdi. Mədainli Vasıtta yaşayan birindən, 

Vasıtta yaşayan Bəsrədə yaşayan birindən, Bəsrədə yaşayan da Abbadanda 

yaşayan bir şeyx nəql etdi- deyə, bildirdi. Abbadanda gəldim və şeyxlə 

qaşılaşdım, əlimdən tutdu və məni bir evə apardı. Gördük ki, orada bir qrup 

sufi şeyxin ətrafına toplaşıb. O, bizə bu şeyx nəql etdi, dedi. Mən: Ey Şeyx! 

Sənə kim bu rəvayəti nəql etdi- deyə, soruşduqda “mənə heç kim nəql etmədi. 

Gördük ki, insanlar Qurandan üz çevirirlər, ondan uzaqlaşırlar. Biz də 

Quranın fəzilətləri ilə bağlı hədislər uydurduq ki, onları Qurana 

istiqamətləndirək”” [İbn əl-Cəvzi, 1966, I/ 241]. 

İbn əl-Cövzi əlavə edərək qeyd edir ki, fərqli ləfz və kəlimələrlə rəvayət 

edilən və uydurulduğu da sübut olunan bu kimi rəvayətlər və sözlər Übey İbn 

Kabın rəvayət etdiyi mövzu hədislərdir. Həmçinin, o, bu fikirlərini 

təsdiqləmək üçün məşhur hədis alimlərindən olan Abdullah İbn əl-Mübarəkin 

(h.181/797) [Küçük, DİA, 1988, I/ 122-124] “Übey İbn Kab haqqında nəql 

etdiyi qeydlərə toxunur. Belə ki, Abdullah İbn əl-Mübarək bildirir ki, “Übey 

İbn Kaba isnad edilən Quranın fəzilətləri ilə bağlı rəvayətləri zındıqların 

uydurduqlarını düşünürəm” [İbn əl-Cövzi, 1966, I/ 241]. 

İbn əl-Cövzi qeyd edilən əsərində Ubey İbn Kaba isnad edilən Quranın 

fəzilərləri ilə bağlı rəvayətlərin mövzu olduğunu sübut etmək üçün fərqli iki 

rəvayəti nəql etmişdir. Ancaq rəvayətlərin geniş olduğunu nəzərə alaraq bir 

rəvayətin qeyd edilməsinin mövzunun aydın olması üçün kifəyat edəcəyini 

düşünürəm. Rəvayət aşağıdakı kimidir: 

عبدٌالوهابٌبنٌ محمدٌبنٌالمظفرٌبنٌبكرانٌقالٌأنبأ أحمدٌبنٌمحمدٌالعتيقيٌقالٌأنبأ يوسفٌبنٌالدخيل

 أنبأ المباركٌقالٌأنبأ

عمروٌالعقيلىٌقالٌحدثنىٌعلىٌبنٌالحسنٌبنٌعامرٌقالٌحدثناٌمحمدٌبنٌقالٌحدثناٌأبوٌجعفرٌمحمدٌابنٌ

 بكارٌقالٌحدثناٌبديعٌبن

حبانٌأبوٌالخليلٌقالٌحدثناٌعلىٌبنٌزيدٌبنٌجدعانٌوعطاءٌابنٌأبىٌميمونةٌكلَهماٌعنٌزرٌبنٌحبيشٌ

 قال:ٌقالٌعن أبى بن كعب

ٌمنٌقرأٌفاتحةٌالكتابٌأعطىٌمنٌالاجرٌفذكر تا ليهاٌإلىٌآخر لىٌرسولٌللهٌ يا سورةٌسورةٌوثوابٌأبىُّ

 " صلىٌللهٌعليهٌوسلم

 ".القرآن
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Yuxarıdakı rəvayətin sənədindəki şəxsləri qeyd etmədən mətn hissəsinə 

nəzər yetirdikdə Ubey İbn Kab Hz. Peyğəmbərdən belə rəvayət edir: Hz. 

Peyğəmbər mənə ey Übey! Kim “Fatiha”-nı oxuyarsa, ona savab verilir dedi. 

Sonra surə- surə sayıb onlara veriləcək savabları Quranın sonuna qədər qeyd 

etdi [İbn əl-Cövzi, 1966, I/239]. 

İbn əl-Cövzi mövzu ilə bağlı digər rəvayətində isə “Fatiha”- dan başlayaraq, 

“Ali-İmran”, “Nisə”, “Maidə”, “Ənam”, “Araf”, “Ənfal”, “Yunus”, “Hud” 

və.s kimi surələrin oxunması ilə verilən fərqli savabları qeyd edir [İbn əl-

Cövzi, 1966, I/ 239-240]. 

Bir çox hədis mütəxəssisinin Quranın fəzilətrləri ilə bağlı rəvayətləri tənqid 

etməsinə baxmayaraq Nasirəddin Beyzavi kimi Əbu İshaq Əhməd İbn İbrahim 

ən-Nisaburi əs-Saləbi (h. 437/1046) “əl-Kəşfu və-l-Bəyan fi Təfsiri-l-Quran” 

adlı əsərində, eləcə də onun metodunu izləyən Əbul Həsən Əli İbn əhməd İbn 

Məhəmməd İbn Əli əş-Şafi ən-Nisaburi əl-Vahidi (h. 468/1076) də “əl-Vəciz 

fi Təfsiri-l-Kitəbi-l-Aziz” adlı əsərində surələrin fəzilətləri ilə bağlı uydurma 

rəvayəti hər surədə qeyd etmişlər [İbn əl-Cəvzi, 1966, I/ 239-240]. 

İbn əl-Cəvzi Quranın fəzilətləri ilə bağlı hədis uyduranlardan birinin də 

Məysərə İbn Abdirribah (h. 328/940) olduğunu qeyd edir. Belə ki, çox güclü 

hafizəyə sahib olan hədis alimi Abdurrahman İbn Mehdi (h. 198/813-814) 

(Uğur, DİA, 1988, I/167-168) adlı bir şəxs Məysərə İbn Abdirribahdan: “Sənin 

bu surəni oxuyan, o surəni oxuyan kimi başlayan rəvayətlərin var. Sən bu 

rəvayətləri kimdən nəql edirəsən”– deyə, soruşduqda belə cavab verir: 

“İnsanları Qurana yönləndirmək üçün mən uydururam” [İbn əl-Cəvzi, 1966, I/ 

241]. 

Nəticə etibarı ilə insanları Qurana təşviq etmək məqsədi ilə də olsa 

Peyğəmbər adına yalan isnad etmək doğru hesab edilmir. Necə ki, “kim bilə - 

bilə mənə yalan söz isnad edərsə cəhənnəmdəki yerini hazırlasın”- hədisi (ٌْمَن

اٌْمَقْعَدهٌَُمِنٌَالنَّارٌِ داًٌفَلْيتَبَوََّ ٌمُتعََم ِ  ,Əş-Şeybani, 1983,ٌI/ 120; Ət-Tayalisi,1999, I] (كَذبٌََعَلَيَّ

268; Əd-Darimi, 2000, I/ 303-304]ٌbu məslənin nə dərəcədə ciddi olduğunu 

göstərir.ٌBu baxımdan xəlifələrdən h. Ömər (h. 23/644), hz. Osman (h.35/656), 

hz. Əli (h. 40/661), səhabələrdən Əbu Hüreyrə (h. 58/678), Ammar ibn Yasir 

(h. 37/657), Əbu Said əl-Hudri (h. 74/693), Abdullah ibn Amr əl-As (h. 

65/684), Ənəs İbn Malik və.s kimi hədis elmində məşhur olan şəxslər yuxarıda 

qeyd edilən hədisi əsasa alaraq, hədis nəqlində ehtiyatlı davranmışlar [İnan, 

2023, 465-48]. 

Tədqiqatın daha da dərindən öyrənilməsi üçün “Ənvar ət-Tənzil və Əsrar ət-

Təvil” əsərində “Fatiha”, “Bəqərə”, “Ali-İmran”, “Nisa” surələrindəki 

uydurma hesab edilən rəvayət və ya hədislərdən nümunələr verilərək təhlil 

ediləcəkdir. 

5.1.“Fatiha” surəsi 



Anvar Mustafayev 

EXAMPLES FROM (FABRICATED) HADITHS ON THE TOPIC IN THE WORK ... 

28 

Beyzavi Zəməxşəri kimi Übey İbn Kabdan nəqil edilən “Fatiha” surəsinin 

fəzilətləri ilə bağlı aşağıdakı rəvayəti nəql edir: 

ٌِ ٌرَسُلٌَاللََّّ ٌعَنْهٌُ"أنََّ ٌ:ٌألََاٌأخُْبِرُكٌَبسُِورَةٌٍلَمٌْيَنْزِلٌْعَنٌْأبَِيٌهُرَيْرَةٌَرَضِيٌَاللََّّ لَّىٌاللهٌعَليَْهٌِوَسَلَّمٌَقاَلٌَلِأبَُيَّ ص 

نْجِيلٌِوَالْقٌُ بْعٌُالْمَثاَنِيٌفِيٌالتَّوْرَاةٌِوَالِْْ ِ.ٌقَالَ:ٌفَاتِحَةٌُالْكِتاَبٌِإنَِّهَاٌالسَّ رْآنٌِمِثْلهَُا".ٌقَالَ:ٌقلُْتٌُبَلَىٌيَاٌرَسُولٌَاللََّّ

ٌوَالْقرُْآنٌُالْعظَِيمٌُالَّذِيٌأتُيِتهُُ.

Əbu Hüreyrə nəql edərək bildirir ki, Allah rəsulu sallallahu aleyhi vəsəlləm 

Übeyə dedi: “Sənə Tövratda, İncildə və Quranda bənzəri nazil olmayan bir 

surə haqqında xəbər verimmi?- dedi. O da bəli, ey Allahın rəsulu dedi. O da- 

O Fatihatu-l-kitabdır ki, o yeddi ayədir və mənə gələn əzəmətli Qurandır”- 
dedi [Beyzavi, 1971, I/ 12; Beyzavi, Öztürk, 2017, I/ 30; Zəməxşəri, Əhməd 

Hicazi, 1998, I/ 126]. 

Bu rəvayətin də isnadında Übey İbn Kab olduğuna görə mövzu hədislərdən 

hesab edilir. 

Beyzavi təfsirində “Fatiha” surəsi ilə bağlı ikinci hədis aşağıdakı kimidir: 

ٌٌعَنٌحُذيَْفَةٌبنٌالْيمََان: ٌالنَّبِيَّ لَّىٌاللهٌعَليَْهٌِوَسَلَّمٌَقَالَ:ٌإِنٌالْقوَْمٌَيبَْعثٌَُاللهٌعَليَْهِمٌالْعَذاَبٌحتماٌمقضياٌأنََّ ص 

ٌالعذابٌ فيقرأٌصبيٌمنٌصبيانهمٌفيٌالكتابٌ)الحمدٌاللهٌربٌالعالمين(ٌفيسمعهٌاللهٌتعالىٌفيرفعٌعنهم

 أربعينٌسنة.

Hüzeyfə İbn Yəmandən edilən rəvayətə görə; Nəbi sallallahu aleyhi və 

səlləm buyurdu ki: Həqiqətən, bir qövmə Uca Allah mütləq bir əzab göndərsə, 

o qövmün uşaqlarından biri “Həmd aləmlərin Rəbbinə məxsusdur” (yəni 

Fatiha surəsini) oxuyarsa, Allah onun bu oxuyuşunu eşidərsə,onlardan qırx il 

əzabı uzaqlaşdırar” [Beyzavi, 1971, I/12; Beyzavi, Öztürk, 2017, I/30; 

Zəməxşəri, Əhməd Hicazi, 1998, I/126]. 

Bu rəvayəti Beyzavi ilə yanaşı [Beyzavi, 1418, I/32], Zəməxşəri (h. 

538/1143) [Zəməxşəri, Əhməd Hicazi, 1998, I/127], Saləbi (h. 437/1046) 

[Saləbi, 2002, I/90], Razi (h. 606/ 1210) [Razi, 1981, I/184], Xətib əş-Şirbini 

(h. 977/1570) [əş-Şirbini, 1285, I/14], eləcə də Əbu-s-Suud (h.982/1575) 

[Əbu-s-Suud, tarixsiz, I, 20] İsmail Haqqı əl-Bursəvi (h. 1137/1725) [Bursavi, 

tarixsiz, I/26] və.s kimi təfsirçi alimlər də əsərlərində qeyd edir [Akın, 2015, 

29]. 

Qeyd olunan rəvayəti ilk olaraq təfsiriçi Saləbi əsərində nəql etmişdir. 

Saləbinin əsərində bu rəvayətin tam sənədi aşağıdakı kimidir: 

محمدٌبنٌأيوبٌحدثناٌأبوٌعبدٌاللهٌٌأحمدٌحدثناٌأبوٌإسحاقٌإبرهيمٌبنٌأجبرناٌأبوٌالحسنٌمحمدٌبنٌالقاسم

أبوٌمعاويةٌالضررٌعنٌأبيٌمالكٌالاشجاعٌٌأحمدٌبنٌعبدٌاللهحدثناٌٌمأمونٌبنٌأحمدمحمدٌبنٌصاحبٌحدثناٌ

ٌعنٌابنٌحمرانٌعنٌحذيفةٌبنٌاليمان.

Hədis alimlərindən olan Zeynuddin əl-İraqi (h. 826/1423) bu rəvayətin 

sənədindəki Məmun İbn Əhməd əl-Hərəvi və Əhməd İbn Abdullah əl-

Cüveybari adlı ravilər yalançı olduğunu və bu rəvayəti ikisindən birinin 

uydurduğunu qeyd edir [Zeylai, №9; 1414, I/30;ٌ Munavi, tarixsiz, I/119]. 

Həmçinin, Məhəmməd Əbu Şəhbə də “əl-İsrailiyyat və-l-Məvduat fi Kutubi-t-
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Təfsir” adlı əsərində Übey İbn Kabla yanaşı, yuxarıda adları qeyd olunan 

ravilərin yalançı oladuğunu, eləcə də Zəməxşəri və Beyzavinin surələrin 

fəzilətlərinə dair nəql etdikləri rəvayətləri uydurma (mövzu) olduğunu bildirir 

[Akın, 2015, 28]. 

İbn Həcər əl-Əsqalani (h. 852/1448) Xətib əş-Şirbini (h. 977/1570) [əş-

Şirbini, 1285, I/14], Acluni (h. 1162/1749) və.s kimi alimlər bu hədisin 

uydurma olduğunu nəql edirlər [Əsqalani, tarixsiz, 3; Acluni, 2001, I/221, № 

672]. 

Abdullah İbn Abdurrahman əd-Darimi (h.255/869) “Əl-Müsnəd” əsərində 

Sabit İbn Aclan əl-Ənsarın nəql etdiyi rəvayətdə “Fatiha” surəsi Hikmət və ya 

Quran mənalarında qeyd edilir. Darimi Sabit İbn Aclan əl-Ənsarın zəif ravi 

olduğunu qeyd edərək rəvayətində zəif olduğunu nəql edir [Akın, 2015, 29]. 

Rəvayətin mətni aşağıdakı kimidir: 

ثنََا  د  حَدَّ ثنََا  مَرْوَانُ بْنُ مُحَمَّ ثنََا  رِفْدَةُ الْغَسَّانِي  حَدَّ َ  ثاَبِتُ بْنُ الْعَجْلََنَ الْْنَْصَارِي  حَدَّ قَالَ: كَانَ يقُاَلُ: إِنَّ اللََّّ

بْيَانِ الْحِكْمَةَ صَرَفَ ذلَِكَ عَنهُمْ. قَالَ مَرْوَ  انُ: يَعْنِي ليَرُِيدُ الْعذَاَبَ بأِهَْلِ الْْرَْضِ، فَإِذاَ سَمِعَ تعَْلِيمَ الص ِ

 باِلْحِكْمَةِ الْقرُْآنَ.

Uca Allah yer üzündəki insanlara əza vermək istəsə, bir uşağın hikməti 

(Quranı) öyrəndiyini eşitsə, əzabını onların üzərindən götürər [Münavi, 2010, 

I/119]. 

İbn Həcər və Zəhəbiyə görə bu rəvayətin sənədindəki Mərvan İbn 

Məhəmməd əl-Əsədi əd-Diməşqi (h. 210/826) siqa ravi hesab edilir.İbn Hacər 

və Zəhəbi kimi alimlər isə rəvayətin sənədindəki digər ravi olan Rafidə İbn 

Quda əl-Ğassani əd-Dəməşqini (h.180/826) zəif olduğunu qeyd edirlər. 

Rəvayətin sənədindəki Sabit İbn Aclan əl-Ənsariyə gəlincə isə İbn Hacər 

saduq, Zəhəbi isə salihu -l hədis olduğunu bildirir [Akın, 2015, 29]. 

“Salihu-l-Hədis”- Zəif raviləri vəsf etmək üçün istifadə edilən termindir. Bu 

kimi ravilərin rəvayətləri dəlil olaraq göstərilmir [Efendioğlu, DİA, 2009, 

XXXVI/32]. 

“Siqa” ravi dedikdə hər hansı bir ravinin ağıllı, təqvalı, güclü hafizəsinin 

olması və.s kimi ədalət və zəbt kimi hədisçilik xüsusiyyətlərini özündə 

daşıması nəzərdə tutulur [Yücel, DİA, 2009, XXXVII/175-176]. 

“Saduq”- ravinin, ümumilikdə, güvənilən, bəzən isə zəif olduğu mənasına 

gəlir [Yücel, DİA, 2008, XXXV/431]. 

Məhəmməd Abdu-r-Rauf əl-Münavi (h.1031/1622) “əl-Fəthu-s-Səmavi” 

adlı kitabında mətndə keçən “hikmət” sözündən Quranın anlaşıldığını qeyd 

edir. Həmçinin, o, mətndəki ٌُكَانٌَيقَُال “deyilirdi” sözünün hökmünü açıqlayarkən 

rəvayətin isnadının “rəf”, “mərfu muttasıl” və “mərfu mürsəl” kimi fərqli 

mərtəbələrdə ola biləcəyi ehtimalını nəql edir. 

“Rəf”- dedikdə rəvayətin isnadının peyğəmbər (s.a)- ə qədər gedib çıxması, 

“mərfu muttasıl”- dedikdə isnadın səhabəyə qədər gedib çıxması və “mərfu 
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mürsəl”- dedikdə bu isnadın tabiuna qədər gedib çıxması nəzərdə tutulur 

[Münavi, 2010, I/119-121]. 

Nəticə etibarı ilə tabiundan olan Sabit İbn Aclan əl-Ənsarinin ٌٌُيقَُال  كَانَ

“deyilirdi”- deyə, rəvayət nəqli bu rəvayətin “məvquf” və ya “maqtu” rəvayət 

olduğunu göstərir. Bu da qeyd edilən rəvayətin zəif olduğunu göstərir [Akın, 

2015, 29]. 

“Məvquf”- isnadın peyğəmbərə çatmadan səhabədə qalmasıdır [Aydınlı, 

DİA, 2004, XXIX/437-438]. 

“Maqtu”- isnadın peyğəmbərə çatmadan tabiun və ya onların davamçıları 

olan ətbəu-t-tabiunda qalmasıdır [Efendioğlu, DİA, 2003, XXVII/457-458]. 

5.2.“Bəqərə” Surəsi 

Bu surə ilə bağlı Beyzavi təfsirində nəql olunan bir neçə hədis və ravayətə 

toxunulmuşdur. 

ٌالدينٌوٌالزكاةٌقنطرةٌالاسلَم.لىٌاللهٌعليهٌوٌسلم:ٌالصلَةٌعمادقولهٌص

Peyğəmbər (Sallallahu aleyhi və alihi səlləm) belə buyurur: “Namaz dinin 

dirəyidir. Zəkat İslamın körpüsüdür” [Beyzavi, Maraşlı, 1418, I/38]. 

Müfəssir təfsirində iki ayrı hədisi bir hədis kimi nəql etmişdir. Halbuki, 

hədisdəki namaz və zəkat bölümləri ayrı -ayrı rəvayətləri ehtiva edir. Bu 

baxımdan hədis alimləri də bu rəvayəti iki ayrı hədis olaraq dəyərləndirmişlər. 

Beyhaqi “Şuabu-l-İman” adlı əsərində ٌعمادالدين  Namaz dinin“ الصلَة

dirəyidir” hədisini təhlil edərkən bu hədisin sənədindəki İkrimənin hədisi hz. 

Ömərdən nəql etməsi ilə bağlı rəvayət haqqında qeyd edir: “İkirimə hədisi hz. 

Ömərdən eşitməyib.Qeyd edilən hədisin hz. Əlidən nəql edilməsinə dair bir 

şahid vardır”- deyə, nəql edir [Akın, 2015, 30]. 

Digər hədis alimlərinə gəlincə İbnu-s-Salah “Müşkili-l-vasit” adlı əsərində 

bu hədislə bağlı “hədis maruf deyildir”, Nəvəvi “Şərhu-l-Vasit” adlı əsərində 

“hədis münkərdir”- deyə, nəql edirlər. Ancaq Zeylai İbnu-s-Salah və 

Nəvəvinin hədislə bağlı qeyd edilən fikirlərinə etiraz edərək bu kimi sözlərin 

batil və doğru olmadığını bildirir [Zeylai, 1414, I/42-43;ٌMunavi, tarixsiz, 

I/132]. Acluni hədisin sənədinin zəif olduğunu Münavi (h.1031/1622) isə 

hədisin sənədindəki “Haris” adlı ravinin çox zəif olduğunu bildirir [Akın, 

2015, 29]. 

ٌالاسلَم ٌقنطرة  Zəkat İslamın körpüsüdür” hədisi ilə bağlı alimlər“ الزكاة

aşağıdakı fikirləri bildirmişlər: 

Münavi (h.1031/1622) hədisin sənədinin təhlilində: “İbn Cövzi “səhih 

deyildir” əl-Musannəf “sənədi zəifdir”, əl-Heysəmi sənədin ravilərindən 

“Bakiyyə”- dən başqa digər ravilər məvsuq və Kamal İbn Kəşşaf sənəddəki 

“Dahhaq İbn Həmzə”- nin zəif olduğunu bildirlər”- deyə, qeyd edir [Münavi, 

1356, IV, 71]. 
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Nəticə etibarı ilə Beyzavi iki hədisi bir hədis kimi nəql etmişdir. Bundan 

başqa yuxarıda da qeyd edildiyi kimi alimlərin əksəriyyəti bu hədisin zəif 

olduğunu nəql etmişlər. 

Beyzavi təfsirində “Bəqərə” surəsində ayətə-l-kürsi deyə adlanan ayə ilə 

bağlı hədis aşağıdakı kimidir: 

عنٌعقبةٌبنٌعمروٌأبيٌمسعودٌقالٌسمعتٌرسولٌاللهٌصلىٌاللهٌعليهٌوٌسلمٌيقول:ٌأنزلٌاللهٌآيتينٌمنٌ

بيدهٌقبلٌأنٌيخلقٌالخلقٌبألفيٌسنة،ٌمنٌقرأهماٌبعدٌالعشاءٌالآخرةٌأجرأتاهٌكنوزٌالجنةٌكتبهماٌالرحمنٌ

ٌعنٌقيامٌالليل.

Uqbə İbn Amr Əbu Məsud əl-Bədri əl-Ənsari hz. Peyğəmbər (s.a)- dən nəql 

edir: “Allah Cənnət xəzinələrindən iki ayə endirmişdir. Rahman o iki ayəni 

məxluqatı yaratmazdan iki min əvvəl əlləri ilə yazmışdır. Kim o iki ayəni işa 

namazından sonra oxuyarsa, bu onun üçün gecə namazı kimi yazılar”. 

Beyzavi rəvayətin sənədində Ukbə İbn Amr Əbu Məsud əl-Bədri əl-

Ənsarinin adını çəkmədən birbaşaٌPeyğəmbər (s.a)- dən nəql edir [Beyzavi, 

Maraşlı, 1418, I/168]. Həmçinin, bu rəvayəti Zəməxşəri (h. 538/1143)ٌ

[Zəməxşəri, 1407, I/333], Neysaburi (h. 850/1447)ٌ[Neysaburi, 1416, II/95], 

Xatib əş-Şibrini (h. 977/1570) [əş-Şirbini, 1285, I/426], Şazəli (h. 1224/1808), 

Şəvkani (h. 1250/1834) [Şəvkani, 1414, I/356], Cəlaləddin Suyuti (h. 

905/1505) [Suyuti, tarixsiz, II/139] və.s kimi təfsirçilər də nəql etmişlər. 

Hədis alimlərindən olan Əbu Əhməd Abdullah İbn Adiyy (h.365/976) “əl-

Kamil” əsərində rəvayətin tam sənədində olanVəlid İbn Abbad adlı ravinin 

məçhul [Akın, 2015, 34], onun müəllimi olan Əban İbn Əbi Sələmə Ayyaşın 

isə mətruk ravilərdən olduğunu nəql edir [Zeylai, 1414, I/169;ٌ Munavi, 

tarixsiz, I/135-136]. 

Maqdisi (h.507/1113) isə Vəlid İbn Abbadın maruf olmadığını nəql edirٌ

[Akın, 2015, 34]. 

Beləliklə, sənədində mətruk və məçhul ravinin olması, eləcə də mövzu 

hədislərin xüsusiyyətlərindən olan savabda hədsiz sayların istifadə edilməsi 

rəvayətin səhih olmadığını göstərir. 

“Mətruk”- tərk edilmiş mənasına gələn bu söz hədis termini olaraq, bir 

ravinin hədisi uydurmamış olsa belə yalan danışması ilə bilinən biri olduğu 

üçün zəif ravilərdən hesab edilir [Efendioğlu, DİA, 2004, 415-416]. 

“Məçhul”- Heç bilinməyən və ya kifayət qədər tanınmayan ravi mənasına 

gəlir [Aşıkkutlu, DİA, 2003, XXVIII/286-288]. 

“Ayətə-l-Kürsi”ٌilə bağlı digər hədis rəvayəti aşağıdakı kimidir: 

إنٌأعظمٌآيةٌفيٌالقرآنٌآيةٌالكرسيٌمنٌقَرَأهََاٌبعثٌللهٌملكاٌيكتبٌمنٌحسناتهٌويمحوٌمنٌسيئاتهٌإلىٌالغدٌ

 منٌتلكٌالساعة

“Qurandakı ən əzəmətli ayə ayətu-l-kursidir. Kim onu oxuyarsa, Allah həmin 

vaxtdan sonrakı günə qədər onun yaxşılığını yazmaq və pisliklərini silmək 

üçün bir mələk göndərər” [Beyzavi, 1971, I/135]. 
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Beyzavi ilə yanaşıٌ[Beyzavi, Maraşlı, 1418, I/154], Əbu Suud (h. 982/1575) 

[Əbu Suud, tarixsiz, I/249], İsmail Haqqı Bursavi (h.1137/1725) [Bursavi, 

tarixsiz, I/405] və Alusi (h. 1270/1854) [Alusi, 1415, II/12] kimi təfsirçilər də 

öz əsərlərində yuxarıda qeyd edilən rəvayəti olduğu kimi nəql edir. 

Bundan başqa Şəvkani (h. 251 0/1834) də ayətə-l-kürsinin fəzilətləri ilə bağlı 

yuxarıda qeyd edilən rəvayətə bənzər rəvayət nəql edir və onun mövzuٌ

[Şəvkani, tarixsiz, 299, № 10], İbnu-l-Cəvzi (h. 597/1201) isə) uydurma hədis 

olduğunu bildirir [İbnu-l-Cövzi, 1966, I/243]. Həmçinin, İbn Adiyy (h. 

365/976), Məhəmməd Tahir əl-Maqdisi (h. 507/1113), və İbn Arraq kimi 

alimlər sənədində İsmail İbn Yahya İbn Abidullah ət-Təyminin olması səbəbi 

ilə onun batil, Suyuti (h.911/1505) isə sənədində Nəhşəl İbn Səid olduğuna 

görə mətruk olduğunu nəql edir [İbn Adiyy, 1988, I/305; Suyuti,ٌ2005, II/451; 

Akın, 2015, 31] 

Beyzavi təfsirində yuxarıda qeyd edilən ayənin fəziləti ilə bağlı digər rəvayət 

aşağıdakı kimidir: 

ٌصلَةٌٍمكتوبةٌٍلمٌيمَْنعَْهٌمنٌدخُُولٌِالجْنَّةٌإلاٌالموتٌُأٌَآيَةٌمَنٌْقَرٌَ» ٌدبرٌُكُلِ  كانٌٌَ-فيٌروايةٌٌو الكُرْسي 

،ٌومنٌٌ-وفيٌروايةٌٌ-ٌرُوحِهٌذوٌُالجَلَلٌَوالْكْرَامالذيٌيتَوَلَّىٌقبَْضٌَ ٌأوٌعَابدٌ  ولاٌيوُاظِبٌُعليهاٌإلاٌصِدِ يق 

ٌ«.عَلَىٌنفْسِهٌوَجارِهٌوَجارٌِجَارِه،ٌوالأبياتٌحَوْلَهٌعَالَى(قَرَأهاٌإذاٌأخَذٌمَضْجَعَهٌأمنٌ)أمَنهٌللهٌتٌَ

“Kim fərz namazlarından sonra ayətə-l-kürsi oxuyarsa, onun cənnətə 

girməsi ilə arasında ancaq ölümü qalar”. Başqa bir rəvayətdə: “Onun birbaşa 

ruhunu alan Uca və İkram sahibi Allahdır”. Bir başqa rəvayətdə də: “Bunu 

ancaq sadiq, dürüst və ibadət sahibi olan biri davamlı olaraq edə bilər. “Hər 

hansı bir şəxs yatanda bunu oxuyarsa, Uca Allah ona, qonşusuna, qonşusunun 

qonşusuna və həmin ətrafdakı evlərə sakitlik, dinclik, rahatlıq verər” 

[Beyzavi, 1971, I/135]. 

Bu rəvayəti Zəməxşərinin “əl-Kəşşaf” adlı təfsir əsərində olduğu kimi 

görmək mümkündür [Zəməxşəri, 1407, I/301]. 

Məşhur hədis alimlərindən olan Beyhaqi (h. 458/1066) “Şuabu-l-İman” adlı 

əsərində bu rəvayəti Əli İbn Əbu Talibdən eşitdiyini deyən Habbətu-l-Urani və 

Əbu İshaq yolu ilə nəql edir. Ancaq o, bu rəvayətdə yuxarıda qeyd edilən 

rəvayətin “Bunu ancaq sadiq, dürüst və ibadət sahibi olan biri davamlı olaraq 

edə bilər” hissəsini qeyd etmir. Həmçinin, o, bu rəvayətin zəif olduğunu nəql 

edir [Beyhaqi, 1410, II/458, № 2395]. Bundan başqa İbn Hacər əl-Əsqalani də 

bu rəvayətin sənədində olan Nəhşəl İbn Səid və Habbətu-l-Urani kimi ravilərin 

mətruk olduğunu qeyd edərək rəvayətin zəif olduğunu nəql edir [Beyhaqi, 

1410, II, 458, № 2396]. 

“Mətruk” hədisin uydurulmuş olmamasına baxmayaraq gündəlik həyatında 

yalan danışdığı bilinən ravinin rəvayət etdiyi hədislərə deyilir ki, bu da zəif 

hədis növlərindən hesab edilir [Efendioğlu, DİA, 2004, XXIX/415-416]. 

5.3.Ali-İmran surəsi 
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Beyzavi təfsirində bu surə içində mövzu olması səbəbi ilə təhlil ediləcək bir 

neçə rəvayət mövcuddur. Ancaq mövzunun günişliyini nəzərə alaraq onlardan 

bir neçəsi təqdim ediləcək. 

 آمِناًٌيوَْمٌَالْقِيَامَةٌٌِبعُِثٌَقَالٌَعَليَهٌِالسَّلََمُ:ٌمَنٌْمَاتٌَفِيٌأحََدٌِالْحَرَمَيْنٌِ

Peyğəmbər (aleyhi-s-sələm) buyurdu:ٌ Kim harameyindən (Məkkə və ya 

Mədinədən) birində ölərsə, o, qiyamət günü dinc və hüzurlu olaraq dirildilər. 

Bu hədis Hz.Ömər (h. 644), Hatib əl-Bağdadi (h.463/1071) və Ənəs İbn Malik 

(h.93/711-712) tərəfindən müəyyən kəlimə və ya cümlə əlavələri ilə aşağıdakı 

kimi rəvayət edilmişdir: 

ٌُعَنٌْعُمَرٌَرَضِيٌَ» ٌِصَلىٌاللهٌعَليَْهٌِوَسل ٌٌعَنْهُ،ٌقَالَ:ٌسَمِعْتٌُاللََّّ :ٌمَنٌْزَارٌَقبَْرِي،ٌأوٌَْقاَلٌَمٌيقَولُ:ٌرَسُولٌَاللََّّ

 «.آمِنيِنٌَيَوْمٌَالْقِيَامَةٌٌِبعُِثٌَمَنٌْزَارَنِيٌكُنْتٌُلَهٌُشَفِيعاًٌأوٌَْشَهِيداًٌوٌَمَنٌْمَاتٌَفِيٌأحََدٌِالْحَرَمَيْنٌِ

Hz.Ömər rəvayət edir ki, Rəsulullah (s.a) buyurur: “Kim mənim qəbrimi və 

ya məni ziyarət edərsə, ona şəfaətçi və ya şahid olaram. Kim harameyindən 

(Məkkə və ya Mədinədən) birində ölərsə, o, qiyamət günü dinc və hüzurlu 

olaraq dirildilər [Tayalisi, 1999, I/12; №65; Beyhaqi, 1410, III/488; № 4153]. 

ٌِصَلىٌاللهٌعَليَْهٌِوَسلم:ٌٌعَنٌْحَاطِبٌٍ مَنٌْزَارَنِيٌبَعْدٌَمَوْتِيٌفكََأنََّمَاٌزَارَنِيٌفِيٌحَيَاتِيٌوٌَمَنٌْ»قَالٌَرَسُولٌَاللََّّ

 .«آمِنِينٌَيوَْمٌَالْقِيَامَةٌٌِبعُِثٌَمَاتٌَفِيٌأحََدٌِالْحَرَمَيْنٌِ

Hatib rəvayət edir ki, Rəsulullah (s.a) buyurur: “Kim mənim ölümümdən 

sonra məni ziyarət edərsə, həyatda ziyarət etmiş kimidir.Kim harameyindən 

(Məkkə və ya Mədinədən) birində ölərsə, o, qiyamət günü dinc və hüzurlu 

olaraq dirildilər [Darakutni, 2004, III/333; № 2694] 

Bu rəvayət Ənəs İbn Malikdən müəyyən dəyişikliklərlə aşağıdakı kimi nəql 

edilir: 

ٌِصَلىٌاللهٌعَليَْهٌِوَسلم:ٌٌعَنٌْأنَسٌَبِنٌِمَالِكٌٍقَالَ: آمِنِينٌَيوَْمٌٌَبعُِثٌَمَنٌْمَاتٌَفِيٌأحََدٌِالْحَرَمَيْنٌِ»قَالٌَرَسُولٌَاللََّّ

 .«يٌمُحْتسَِباًٌإِلَىٌالْمَدِينَةٌِكَانٌَفِيٌجِوَارِيٌيوَْمٌَالْقِيَامَةٌِالْقِيَامَةِ،ٌوَمَنٌْزَارَنٌِ

Ənəs İbn Malik rəvayət edir ki, Rəsulullah (s.a) buyurur: “Kim 

harameyindən (Məkkə və ya Mədinədən) birində ölərsə, o, qiyamət günü dinc 

və hüzurlu olaraq dirildilər. Həmçinin, Kim ki, savab diləmək üçün Mədinədə 

məni ziyarət edərsə, qiyamət günü mənim qonşum olar. 

Hədis alimlərindən Heysəmi Cabirdən nəql edilən isnadda qeyd edilən 

rəvayətin həsən olduğunu nəql edir [Əbu Nuaym, Yusuf, 1998, II/260-261; № 

661-662]. 

Məşhur hədis alimlərindən olan Əbu İsa ət-Tirmizi tərəfindən termin kimi 

istifadə edilən “həsən” sözü hədis elmində səhih hədisin şərtlərini özündə əks 

etdirməklə yanaşı, ravisinin səhih hədis ravisi ilə müqayisədə zəif olan 

hədislərə deyilir. Yəni, həsən hədis səhih hədislə zəif hədis arasında olmaqla 

səhih hədisə yaxınlığı ilə seçilir [Uğur, DİA, 1997, XVI/374 -375]. 

Bu rəvayəti Beyzavi ilə yanaşı, Zəməxşəri (h. 538/1143), Saləbi (h. 

437/1046), Razi (h. 606/1210), Nəsəfi (h. 710-/1310), Neysaburi (h. 

850/1447), Suyuti (h. 911/1505), Xatib əş-Şibrini (h. 977/1570), Əbu-s-Suud 
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(h. 982/1575), İsmail Haqqı Bursavi (h. 1137/1725), Şazəli (h. 1224/1809), 

Alusi (h. 1270/1854) kimi təfsirçilər də əsərlərində nəql edir [Akın, 2015, 41]. 

İbnu-l-Cövzi (h. 597/1201) “əl-Məvduat” adlı əsərində qeyd edilən rəvayətin 

sənədində İbn Hibbandan nəql edən Abdulğafurun hədis uyduran birinin 

olduğunu qeyd edir. Hafiz İbn Həcər isə İbnu-l-Cövzinin nəql etdiyi fikirləri 

xəta kimi dəyərləndirir [Münavi, tarixsiz, I/379 -382; Zeylai, 1414, I/197-199]. 

İbn Abdi-l-Bərr isə (h. 463/1071) belə bir hədisi bilmədiyini bildirir [Akın, 

2015, 40]. 

Qeyd edilən fikirlərə nəzər saldıqda aydın olur ki, rəvayətin səhihliyinin 

şübhəli olduğu və bu hədisə ehtiyatlı yanaşılmalı olduğunu göstərir. 

“Ali-İmran” surəsində “Ali-İmran” surəsnin 97-ci ayəsi- hac ayəsi ilə bağlı 

Beyzavinin nəql etdiyi və təhlil ediləcək rəvayət aşağıdakı kimidir: 

ٌالْبيَْتِ(،ٌجمعٌرسولٌاللهٌصلىٌاللهٌعليهٌٌوٌرويٌأنه ٌِعَلَىٌالنَّاسٌِحِجُّ لماٌنزلٌصدرٌالآيةٌأيٌقوله:ٌ)وَلِِل 

خطبهمٌوقال:ٌإنٌاللهٌتعالىٌكتبٌعليكمٌالحجٌفحجوا،ٌفآمنتٌبهٌملةٌواحدةٌوٌكفرتٌوٌسلمٌأربابٌالمللٌف

ٌبهٌخمسٌملل،ٌفنزلٌ)وٌمنٌكفرٌفإنٌاللهٌغنيٌعنٌالعالمين(.

Rəvayət olunur ki, “Hac” ayəsi nazil olduqda (“Onun yoluna (ərzaq, minik, 

və sağlamlıq baxımından) gücü çatan hər bir kəsin həccə gedib o evi ziyarət 

etməsi insanların Allah qarşısında borcudur”) (Bünyadov-Məmmədəliyev) 

Peyğəmbər (s.a) bütün din mənsublarını (ərəb müşriklərini, xristianları, 

yəhudiləri, məcusiləri və sabiləri) çağırıb onlara xitab edədərək, buyurdu: “Ey 

insanlar, Uca Allah sizə haccı fərz etdi, hac edin”. Sadəcə bir millət; Hz. 

Peyğımbər (s.a) -ə iman etdi, qalan beş dinin mənsubları isə inkar etdilər. Uca 

Allah: “Kim bunu (bu borcu) inkar edərsə (özünə zülm etmiş olar). Əlbəttə, 

Allah aləmlərə (heç kəsə) möhtac deyildir” (Bünyadov- Məmmədəliyev)- 

ayəsini nazil etdi. 

Bu rəvayəti Beyzavi ilə yanaşı [Beyzavi, Maraşlı, 1418, II/30], Saləbi (h. 

437/1046)ٌ [Saləbi, 1418, II/81],ٌXətib əş-Şirbini (h. 977/1570) [Əş-Şirbini, 

1285, I/235]ٌvə.s kimi təfsirçilər də əsərlərində nəql edir. 

Suyuti isə (h.911/1505) yuxarıdakı rəvayətə müəyyən əlavələlərٌ və 

dəyişikliklərlə Said İbn Mənsur və İbn Cərir ət-Təbəri Dahhaq tərəfindən 

mürsəl olaraq nəql olunan aşağıdakı rəvayəti qeyd edir: 

ٌٌِعنٌالضحاكٌقال: ٌالْبيَْتِ(،ٌجمعٌرسولٌاللهٌصلىٌلماٌنزلٌصدرٌالآيةٌأيٌقوله:ٌ)وَلِِل  ٌعَلىٌَالنَّاسٌِحِجُّ

مشركيٌالعرب،ٌوٌالنضارى،ٌوٌاليهود،ٌوٌالمجوس،ٌوٌالصائبينٌفقال:ٌإنٌٌ:اللهٌعليهٌوٌسلمٌأهلٌالملل

اللهٌفرضٌعليكمٌالحجٌفحجواٌالبيت.ٌفلمٌيقبلهٌإلاٌالمسلمين،ٌوٌكفرتٌبهٌخمسٌملل.قالوا:ٌلانؤمنٌبه،ٌولاٌ

 نستقبله.ٌفأنزلٌاللهٌ)وٌمنٌكفرٌفإنٌاللهٌغنيٌعنٌالعالمين(.ٌنصلىٌإليه،ٌوٌلا

Dahhak rəvayət edir ki, “hac” ayəsi enəndə - (“Onun yoluna (ərzaq, minik, 

və sağlamlıq baxımından) gücü çatan hər bir kəsin həccə gedib o evi (Kəbəni) 

ziyarət etməsi insanların Allah qarşısında borcudur”) Peyğəmbər (s.a) bütün 

din mənsublarını (ərəb müşriklərini, xristianları, yəhudiləri, məcusiləri və 

sabiləri) çağırıb, buyurdu: “Ey insanlar, Uca Allah sizə haccı fərz etdi, hac 
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edin”. Müsəlmanlardan başqa heç bir millət bu ayəni qəbul etmədi. Bu beş 

millət belə dedi: “Biz beytullaha tərəf nə yönələrik nə də namaz qılarıq”. Buna 

görə Uca Allah: “Kim bunu (bu borcu) inkar edərsə (özünə zülm etmiş olar). 

Əlbəttə, Allah aləmlərə (heç kəsə) möhtac deyildir” [Bünyadov- 

Məmmədəliyev, 2015, Ali-İmran, 97]- ayəsini nazil etdi [Səid İbn Mənsur, 

1997, III/1074]. 

Bu rəvayət haqqında fərqli fikirlər vardır. Belə ki, İbn Hacər bu rəvayətin 

“mudal” olduğunu bildirir. Münavi isə rəvayətin sənədindəki Cüveybir adlı 

ravi haqqında: ““mətruku-l-hədis” və saqit biridir” [Münavi, 2010, I/389]- 

hökmü ilə qiymətləndirir. 

“Mudal”: Rəvayətin isnadındakı ravilərin bir-birinin ardınca iki və ya daha 

çox ravinin düşdüyü hədisə deyilir [Efendioğlu, DİA, 2020, XXX/354-355]. 

“Saqit”: Siqalıq (etimad və güvən) vəsfini itirmiş raviyə deyilir ki, raviləri 

dəyərləndirən “cərh” sözü olaraq istifadə edilir [Aydınlı. DİA, 2009, 

XXXVI/5]. 

Nəticədə qeyd edilən hədis alimlərinin dəlillərinə nəzər yetirdikdə hədisin 

mövzu olduğu ortaya çıxır. 

Beyzavi təfsirində “Ali-İmran” surəsində təhlil ediləcək digər rəvayət 

aşağıdakı kimidir: 

ًٌ ٌفَلْيمَُتٌْإِنٌْشَاءٌَيهَُودِي اًٌأوٌَْنَصْرَانِي ا ٌ.مَنٌْمَاتٌَوَلَمٌْيَحُجَّ

Rəsulullah (s.a) buyurur:“Kim hac etməyərək ölərsə, istər Yahudi olaraq, 

istərsə də Xristian olaraq ölsün. 

Bu hədisi Beyzavi (h. 685-691/1285-1291) ilə yanaşı [Beyzavi, Maraşlı, 

1418, II/ 30], Zəməxşəriٌ (h. 538/1143) [Zəməxşəri, 1407, I/390, Raziٌ (h. 

606/1210]; [Razi, 1420, VIII/305], Nisaburi (h.405/1014) [Nisaburi, 1416, 

II/219], Əbu Suus (h. 982) [Əbu Suud, tarixsiz, II/62], Əsiruddin Əndəlusi 

(h.745/1344) [Əndəlusi, 1420, III/278] və.s kmi bir çox təfsirçi nəql edir. 

Bu hədisin fərqli rəvayətləri aşağıdakı kimidir: 

ٌِحَاجَة ٌ»عنٌأبيٌأمَُامَةٌَقَالٌَرَسُولٌُاللهٌِصَلَّىٌاللهٌُعَليَْهٌِوَسَلَّمَ:ٌ ٌمَنٌْلَمٌْيمَْنَعْهٌُمِنٌَالْحَج  أوٌَْسُلْطَان  ٌظَاهِرَةٌ 

ٌفَلْيمَُتٌْإِنٌْشَاءٌَيهَُودِيًّاٌأوٌَِنَصْرَانيًِّا ٌفمََاتٌَوَلَمٌْيَحُجَّ ٌحَابسِ  ٌأوٌَْمَرَض  ٌ.«جَائِر 

Əbu Umamədə rəvayət olunur ki, Rəsulullah (sallallahu aleyhi və səlləm) 

belə buyurur: “Kim ki, önəmli bir zərurəti, zülm edən bir hökmdarın varlığı və 

ya yatağa düşürən bir xəstəliyi olmadığı halda hac etmədən ölərsə, istəir 

Yahudi olaraq, istərsə də Xristian olaraq ölsün” (Darimi, 2013, 437; Mənəsik, 

№ 1937). 

Aşağıda bu rəvayətə yaxın digər rəvayətin sənədində hz. Əli də vardır: 

ٌٍ ٌِوَلَمٌٌْمَنٌْمَلكٌََ»سَلَّمَ:ٌآلهٌوقَالٌَرَسُولٌُاللهٌِصَلَّىٌاللهٌُعَليَْهٌِوٌٌَ)ع(عنٌعَلِي  زَاداًٌوٌَرَاحِلةًٌَتبَُل ِغهٌُُإِلىٌَبيَْتٌِاللَّ 

ٌَ ٌاللَّ  ٌفلٌَََعَليَْهٌِأنٌَْيمَُوتٌَيهَُودِي اًٌأوٌَْنَصْرَانيِ اًٌوَذلَِكٌَأنََّ ٌالْبيَْتٌِمَنٌِاسْتطََاعٌَإِليَْهٌِيَحُجَّ ٌِحِجُّ ٌيقَوُلٌُفِيٌكِتاَبِهٌِ)وَلِِل 

 .«سبيِلًَ(
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Hər kim ki, Kəbəyə çatdıracaq minik və azuqəsi olduğu halda hac etməyərək 

ölərsə, istəir Yahudi olaraq, istərsə də Xristian olaraq ölsün”. 
Tirmizi bu hədisi “qərib” adlandıraraq isnadında tənqidin olduğunu və 

rəvayətin sənədindəki Hilal İbn Abdullahı məchul, Harisi isə hədisdə zəif 

olduğunu bildirir [Tirmizi, 1975, III/167; № 812; Beyhaqi, 2003, V/443; № 

3692]. 

İbn Adiyy (h. 365/976) və Ukyali (h. 322/934) Buxarinin Hilal maddəsinə 

isnad edərək ravini munkəru-l-hədis olduğunu nəql edirlər. Həmçinin, İbnu-l-

Cövzi də “əl-Məvduat” əsərində İbn Adiyydən nəql edərək qeyd edilən 

rəvayətlə bağlı eyni fikri bildirir [Akın, 2015, 41]. 

Munkər hədis: Zəif ravinin rəvayətinin güvənilən ravilərin rəvayətinə zidd 

olmasıdır [Efendioğlu, DİA, 2006, XXXII/13-14]. 

Bundan başqa qeyd edilən rəvayətə bənzər bir rəvayəti İbn Adiyy “əl-Kamil” 

əsərində Əbu Əbu-l-Mihzəm Yezid İbn Sufyan maddəsində Əbu Hüreyrədən 

mərfu olaraq nəql edir. Ancaq Bəsrəli hədis alimi olan Əli İbn Bahr əl-Fəllas 

(h.249/864) [Başaran, DİA, 1995, XII/309] Əbu-l-Mihzəm adlı ravinin yalançı 

olduğunu nəql edir [Akın, 2015, 41]. 

İbn Hacər əl-Əsqalani (h.852/1449) isə sənədində Əbu Ümamə olan 

rəvayətin ravilərində yalançı olmadığını nəql edərək İbnu-l-Cövzinin xətalı 

olduğunu bildirir [Akın, 2015, 41]. 

Nəticə etibarı ilə qeyd edilən rəvayətlə bağlı qeydləri nəzərə aldıqda 

rəvayətin hökmünə dair məsələdə ehtiyatlı yanaşılmalıdır. 

“Ali-İmran” surəsinin fəziləti ilə bağlı rəvayət və təhlili aşağıdakı kimidir: 

زرٌبنٌحبيشٌعنٌأبُيٌبنٌكعبٌقال:ٌقالٌرسولٌاللهٌصلىٌاللهٌعليهٌوٌالسلم:ٌ)منٌقرأٌسورةٌآلٌعمرانٌ

ٌآيةٌمنهاٌأماناٌعلىٌجسرٌجهنم(  .أ عطيٌبكل 

Rəsulullah (sallallahu aleyhi və-s-səlləm)-dən belə rəvayət edilmişdir: 

““Ali-İmran” surəsini oxuyan bir şəxsə hər bir ayə qarşılığında Cəhənnəm 

körpüsündə əmin-amanlıq verilir”. 

Bu rəvayəti Beyzavidən başqa [Beyzavi, Maraşlı, 1418, II/52], Zəməxşəri (h. 

538/1143) [Zəməxşəri, 1998, I/368], Saləbi (h.437/1046) [Saləbi, 2002, III/5],ٌ

Xətib əş-Şirbini (h. 977/1570) [Əş-Şirbini, Tarixsiz, I/611], Əbu-s-Suud (h. 

982/1575) [Əbu-s-Suud, tarixsiz, II/26] və Alusi (h. 1270/1854) [Alusi, 1415, 

III/395], Raziٌ(h. 606/1210) [Razi, 1420, VIII/305] və.s kimi bir çox təfsirçilər 

də qeyd edir. 

Bu rəvayət İbnu-l-Cövzinin (h. 597/1201) “əl-Məvduat” adlı əsərində Übey 

İbn Kabdan nəql edilib [İbnu-l-Cövzi, tarixsiz, I/239]. 

Suyuti qeyd edir ki, “Übey İbn Kabdan nəql edilən Quranın surə- surə 

fəzilətlərinə dair nəql olunanlar mövzu rəvayətlərdir. Bu rəvayətin mövzu 

olduğuna klassik və yeni hədisçilər, hafizlər və tənqidçilər vurğulamışlar. Bu 

rəvayəti təfsirinə alan müfəssirləri də qınadılar” [Akın, 2015, 57]. 
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Beləliklə, Suyutinin də qeydlərinə diqqət etdikdə bu rəvayətin mövzu olduğu 

ortaya çıxır. 

Beyzavi təfsirində Nisa surəsindəٌtəhlil ediləcək rəvayətlər. 

ٌالْغَلبٌََالْحَرَامٌُالْحَلََلٌَ ٌوٌَقوَْلِهٌِعَليَْهٌِالسَّلََم:ٌمَاٌاجْتمََعٌَالْحَرَامٌُوَالْحَلََلٌُإلا 

Peyğəmbər (sallallahu aleyhi və-s-səlləm)-dən nəql edildiyinə görə: “Haram 

ilə halalın birləşdiyi yerdə haram qələbə çalar” 

Bu rəvayəti Beyzavi ilə yanaşı [Beyzavi, Maraşlı, 1418, I/444], Fəxrəddin 

Razi (h. 606/1210) [Razi, 1981, III/323], Əbu Hafs ən-Numani (h.775/1373) 

[Numani, tarixsiz, III/99] [Akın, 2015, 46] kimi təfsirçilər qeyd edir. 

Beyhaqi (h.458/1055) “Əs-Sünənu-l-Kubra” adlı əsərində bu hədisi Cabir əl-

Cufi əş-Şəbidən o da İbn Məsuddan nəql etdiyini, Cabir əl-Cufinin Zəif ravi 

olduğunu və rəvayətdə Şəbini ötürərək bir başa İbn Məsuda isnad etdiyini nəql 

edir [Beyhaqi, 2003, VII/275]. 

Məşhur təfsir alimlərindən olan Zeynuddin əl-İraqi də (h.806/1404) bu 

rəvayətin doğruluğunun olmadığını, Tacəddin əs-Subki isə bu rəvayəti Cabir 

əl-Cufinin (h. 128/746) nəql etdiyini və onun da zəif olduğunu bildirir 

[Münavi, tarixsiz, II /473-475]. 

Bundan başqa Şubə İbn Haccac (h.160/766) və Sufyan əs-Sevri (h.161/768) 

kimi hədis alimləri Cabir əl-Cufini siqa ravi, bir çox mütəxəssislər isə zəif 

olduğunu bildirir [Heysəmi, tarixsiz, I/173, 241]. 

Tirmizi Cabir əl-Cufidən altı, Əbu Davud, iki, İbn Macə on altı, Darimi üç, 

Əhməd İbn Hanbəl doxsan yeddi rəvayət nəql etmişdir [Akın, 2015, 46]. 

Əbu Davud (h. 275/889)“əs-Sünən” adlı hədis kitabının “salat” bölümündə 

Cabir əl-Cufi haqqında: “Bu ravinin mənim kitabımda səhv hadisindən başqa 

hadisi yoxtur” - deyə, nəql edir [Əbu Davud, 2009, Salat, 195; № 1036]. 

Məşhur hədis kitabı olan kutubu sittənin digər müəlliflərindən olan Tirmizi 

isə (h. 279/892) Cabir əl-Cufi haqqında: “Alimlər hədislərini zəif saydılar”- 

deyə nəql edir [Tirmizi, 1987, Salat, 38, 152; № 206, 364]. 

Nəticə etibarı ilə bir çox alimin Cabir Əl-Cufinin zəif ravi hədis hesab etməsi, 

“hədislərinin əsli yoxdur” kimi ifadələr nəql etmələri bu rəvayətin mövzu 

olduğunu göstərir. 

Nisa surəsindəki digər rəvayət isə aşağıdakı kimidir: 

مَاءٌِهَلََكَهٌُقَالٌَعَليَْهٌِالسَّلََم:ٌأٌَ ٌلْحَرَائِرٌُصَلََحٌُالْبيَْتِ،ٌوَالِْْ

Peyğəbər (s.a)- dən nəql edilən rəvayətə görə: “Azad qaınlar evin hüzuru, 

cariyələr isə evin fəlakətidir” [Deyləmi, 1986, II/191; № 2820]. 

Bu hədisi Beyzavi ilə yanaşı [Beyzavi, Maraşlı, 1418, I/446], Zəməxşəri (h. 

538/1143) [Zəməxşəri, 1998, I/399], Saləbi (h.437/1046) [Saləbi, 2002, 

III/290],ٌXətib əş-Şirbini (h. 977/1570) [Əş-Şirbini, Tarixsiz, I\651], Alusi (h. 

1270/1854) [Alusi, 1415, IV/24], Əbu Hafs ən-Numani (h.775/1373) [Numani, 

tarixsiz, V/129], Nisaburi (h.405/1014) [Nisaburi, 1416, II/397], eləcə də 
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Kurtubi (h. 671/1273), Nəsəfi (h. 710/1310) Əbu-s-Suud (h. 982/1575) və 

İsmail Haqqı Burəsvi (Bursəvi,) (h. 1137-/1725) [Akın, 2015, 47] kimi 

təfsirçilər əsərlərində qeyd edirlər. Ancaq bu hədis Ənəs İbn Malik və Əbu 

Hüreyrə kimi səhabələrdən müəyyən kəlimə və dəyişikliklərlə də nəql edilir. 

Qeyd edilən rəvayət Ənəs İbn Malikdən aşağıdakı kimi nəql edilir: 

ٌأنٌَْ ٌقَال:ٌ"مَنٌْأرََادَ ٌسَلَّمَ ٌوَ ٌعَليَْهِ ُ ٌصَلَّىٌاللَّ  ِ جٌٌِعَنٌْأنَسٌٍَسَمِعْتٌُرَسُولٌَلِلَّ ٌفَلْيتَزََوَّ راً ٌمُطَهَّ ٌطَاهِراً َ يَلْقَىٌاللَّ 

ٌالْحَرَائرِ

Ənəs nəql edir ki, mən Rəsulullah (s.a) – dən eşitdim: “Allaha təmiz və 

təmizlənmiş olaraq qovuşmaq istəyən azad qadınlarla evlənsin”. 

Saləbi qeyd edir ki, yuxarıdakı hədisin sənədindəki Əhməd İbn Məhəmməd 

İbn Ömər İbn Yunus əl-Yəmmami, Əhməd İbn Yusuf əl-İcli və Ənəsin 

xidmətçisi olan Yunus İbn Mirdas kimi ravilər bir- birindən ardıcıllıqla: “Ənəs 

hədisi nəql edəndə mən Ənəs və Əbu Hureyrə ilə birlikdə idim” – deyə, nəql 

edirlər [Akın, 2015, 47]. 

Əbu Hureyrə isə yuxarıdakı hədisi aşağıdakı kimi nəql edir: 

ٌُعَليَْهٌِوٌَسَلَّمٌَقَال:ٌ ٌِصَلَّىٌاللَّ  ماءٌُهَلََكٌُ»عَنٌْأبَِيٌهُرَيْرَةٌسَمِعْتٌُرَسُولٌَلِلَّ الْحَرَائِرٌصَلََحٌُالْبيَْتِ،ٌوالِْْ

 .«)فسََادُ(ٌالْبيَْتٌِ

Əbu Hureyrə nəql edir ki, mən Rəsulullah (s.a) – dən eşitdim: “Azad qaınlar 

evin hüzuru, cariyələr isə evin fəlakətidir (fəsadıdır)”. 

Bu rəvayət haqqında alimlər müxtəlif fikirlər bildirmişlər. Belə ki, İbn Hacər 

əl-Əsaqalani rəvayətin ravilərindən Əhməd İbn Məhəmmədin mətruk 

olduğunu nəql edir. Hədis alimlərindən İbn Əbi Hatim (h.327/938) isə Əhməd 

İbn Məhəmmədin yalançı olduğunu və ravilərdən Yunus İbn Mirdas haqqında 

hər hansı məlumatın olmadığını nəql edir [Münavi, tarixsiz, II/447-478]. 

Şəvkani rəvayətin sənədində məçhul və mətruk ravi olduğunu [Şəvkani, 1960, 

131; № 40]. Şəmsəddin Səxavi (h. 902/1497), İsmail İbn Məhəmməd əl-Acluni 

(h.1162/1749) [Akın, 2015, 47] və Fəttani (h. 986/1578) [Fəttani, 1323, 127] 

kimi alimlər isə ravilərdən Əhməd İbn Məhəmməd İbn Ömər İbn Yunus əl-

Yəmmaminin mətruk, Yunus İbn Mirdasın isə məçhul olduğunu bildirir. 

Beləliklə, nəql edilən hədisdə məçhul və mətruk ravilərin olması, eləcə də 

qeyd edilən alimlərin fikirlərini də nəzərə aldıqda hədisin uydurma olduğu 

ortaya çıxır. 

Beyzavi təfsirində “Nisa surəsinin fəzilətləri ilə bağlı Übey İbn Kaabdan nəql 

edilən rəvayət aşağıdakı kimidir: 

النبيٌصلىٌاللهٌعليهٌوسلم:ٌمنٌقرأٌَسُورَةٌَالن سَِاءٌِفكََأنََّمَاٌتصََدَّقٌعلىٌكلٌمؤمنٌوٌٌأبُيٌبنٌكعبٌعنعنٌ

كانٌفيٌمشيئةٌاللهٌمؤمنةٌ،ٌوورثٌميراثاٌوٌأعُطيٌمنٌالاجرٌكمنٌاشترىٌمحرراٌوٌبرئٌمنٌالشركٌوٌ

ٌتعالىٌمنٌالذينٌيتجاوزٌعنهم.

“Kim “Nisa” surəsini oxuyarsa, sanki o hər kişi və qadın möminə sədəqə 

vermiş və miras qoymuş kimidir. Ona bir köləni alıb, azad etmiş kimi səvab 
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verilir. Həmçinin, şirkdən təmizlənmiş olur və o həddi aşanlara qarşı Allahın 

qorumasında olar”. 

Beyzavidən [Beyzavi, Maraşlı, 1418, II/44] başqa bu rəvayəti Zəməxşəri (h. 

538/1143) [Zəməxşəri, 1998, I/496], Xətib əş-Şirbini (h. 977/1570) [Əş-

Şirbini, tarixsiz, I/279], Əbu s-Suud (h. 982/1575) [Əbu-s-Suud, tarixsiz, 

II/196] və bu hədisin tam sənədini qeyd edən Saləbi (h. 437/1046) [Saləbi, 

2002, III/241] kimi təfsirçilər nəql etmişlər. 

Saləbi (h.437/1046) hədisin sənədini aşağıdakı kimi nəql edir: 

أبوٌجعفر أبوٌعمروٌمحمدٌبنٌجعفرٌالشروطيكاملٌبنٌمحمدٌالنحويٌأنٌأخبرناٌ إبراهيمٌبنٌشريكٌثٌاٌ ناٌ

ثناٌهارونٌبنٌكثيرٌعنٌزيدٌبنٌٌثناٌسلَمٌبنٌسليمانٌالمدائنيالكوفيٌثناٌأحمدٌبنٌعبدٌاللهٌبنٌيربوعيٌ

 بٌعنٌالنبيٌصلىٌاللهٌعليهٌوٌسلم.أسلمٌعنٌأبيهٌعنٌأبيٌأمامةٌعنٌأبيٌبنٌكع

İbn Hibban (h. 354/965) “Kitabu d-Duafa” adlı əsərində bu rəvayətin 

sənədindəki Səlam İbn Səlim ət-Tavilə adlı ravinin Mədainli olduğunu və 

künyəsinin Süleyman olduğunu bildirir. Onun Hümeyd ət-Tavil adlı ravidən 

və başqalarından rəvayətlər nəql etdiyini, eləcə də Əbu Xalid əl-Əhmar adlı 

ravinin də Səlam İbn Səlim ət-Tavilədən rəvayət nəql etdiyini qeyd edir. Səlam 

ibn Səlim ət-Tavilə siqa ravilərdən mövzu hədislər nəql edir. Hər nə qədər də 

güvənilən və ya etimad edilən sənəd kimi görünsə də ravilər arasındakı Yahya 

İbn Mainin olması və onun hədsiləri bu rəvayətin sənədini zədələyir [Münavi, 

2010, II/546; İbnu-l-Cövzi, 1966, I/239; Zeylai, 1414, I/371-373; Akın, 2015, 

49]. 

İbnu-l-Cövzi də “əl-Məvduat” adlı əsərində yuxarıdakı rəvayəti tam sənədi 

ilə aşağıdakı kimi nəql edir: 

أنبأناٌالمباركٌبنٌخيرونٌبنٌعبدٌالملكٌقالٌأحمدٌبنٌالحسنٌبنٌخيرونٌقالٌأنبأناٌأبوٌطاهرٌمحمدٌبنٌ

عليٌالعلَفٌقالٌأنبأناٌعثمانٌبنٌمحمدٌالآدميٌقالٌأنبأناٌأبوٌبكرٌبنٌابيٌداوودٌالسجستانيٌإذناٌقالٌحدثناٌ

دٌعنٌعليٌبنٌزيدٌبنٌجدعانٌمحمدٌبنٌعاصمٌقالٌحدثناٌشبابةٌبنٌسوارٌقالٌحدثناٌمحمدٌبنٌعبدٌالواح

النبيٌصلىٌاللهٌعليهٌوسلم:ٌٌبنٌحبيسٌ)حبيش(ٌعنٌأبيٌبنٌكعبٌعنوٌعطاءٌابنٌأبيٌميمونةٌعمٌزرٌ

،ٌوورثٌميراثاٌوٌأعُطيٌمنٌالاجرٌكمنٌاٌتصََدَّقٌعلىٌكلٌمؤمنٌوٌمؤمنةمنٌقرأٌَسُورَةٌَالن سَِاءٌِفكََأنََّمٌَ

 .اللهٌتعالىٌمنٌالذينٌيتجاوزٌعنهماشترىٌمحرراٌوٌبرئٌمنٌالشركٌوٌكانٌفيٌمشيئةٌ

İbnu-l-Cövzi, İbn Hibban, Zeylai və Münavi kimi mövu hədislərlə bağlı 

əsərlər yazan mütəxəssislər bu rəvayətin mövzu olduğunu qeyd edirlər 

[Münavi, 2010, II/546; İbnu-l-Cövzi, 1966, I/239; Zeylai, 1414, I/371-373]. 

6.Nəticə 

Nəticə etibarı ilə Beyzavi təfsirində “Fatiha”, “Bəqərə”, “Ali – İmran” və 

“Nisa” surələrində mövcud olan bəzi mövzu hədis nümunələrinin digər 

təfsirlərdə olub – olmamsı müqayisə edilmiş, eləcə də İbn Hibban, Münavi, 

İbnu-l Cövzi, Zeylai və.s kimi mövzu hədislərlə bağlı əsərlər yazan alimlərin 

qeyd edilən rəvayətlərlə bağlı fikirləri nəql edilmişdir. 

Beyzavi təfsiri adı ilə məşhur olan “Ənvar ət-Tənzil və Əsrar ət-Təvil” əsəri 

fərqli üslub, yığcamlıq və ecazkarlıq nümunəsi kimi hər zaman diqqəti cəlb 
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etmiş və dərs kitabı kimi oxudulmuşdur. Bir müddət qazilik edən Nasirəddin 

Beyzavi Kəlam, fiqh, fiqh üsulu və.s kimi islami elmlərdə də əsərlər yazmış və 

bu elmi dərinliyini təfsir əsərinə də yansıtmışdır. O, təfsir əsərində dirayət və 

rəvayət təfsir metodlarını birləşdirməyə çalışmışdır. Belə ki, müfəssirin 

hədislərdən sitatlar nəql etməsi rəvayət təfsir üslubunun bariz nümunələrindən 

hesab edilir. 

Düşünürəm ki, bu məqalədə “Fatiha”, “Bəqərə”, “Ali-İmran” və “Nisa” 

surələri olmaqla, iyirmi iki mövzu, eləcə də zəif hədis və rəvayətlərin nəql 

edilməsi, ümumi olaraq, Beyzavi təfsirində bu növdən olan hədislərin 

mənbələrini və ya onların yazı ülub və tərzini bizə açıqlayır. 

Ümumiyyətlə, Beyzavinin yaşadığı XIII əsr, eləcə də ondan əvvəlki dövrün 

təfsir yazı üslubuna nəzər yetirdikdə bir-birini izləyən metodu görmək 

mümkündür.Xüsusi ilə Quranın fəzilətləri ilə bağlı mövzu hədislərin nəqlində 

başda Zəməxşəri olmaqla, Beyzavi, Hatib əş-Şibrini, Əbu Hafs ən-Numani, 

Əbu-s-Suud və Salabi və.s kimi müfəssirlərin adlarını çəkmək olar. 

Nasirəddin Beyzavinin “Ənvar ət-Tənzil və Əsrar ət-Təvil” adlı təfsir əsəri 

bir çox yöndən özündən sonrakı təfsir əsərlərinə mənbə rolunu oynamışdır. 

Ancaq yığcamlığı və ecazkarlığı ilə seçilən əsər bir çox alim tərəfindən tənqid 

də edilmişdir. Belə ki, müfəssir hədis və ya rəvayətləri nəql edərkən onların 

tam sənədini qeyd etməmişdir. 

Tədqiqatın mövzusu olan Quranın fəzilətlərinə dair rəvayətlər bölümündən 

aydın olur ki, Beyzavi bu kimi rəvayətləri Zəməxşərinin “əl-Kəşşaf” əsərindən 

sənəd və rəvayət olaraq eyni ilə nəql edir. Həmçinin, bu növdən olan 

rəvayətlərin isnadı Übey İbn Kaba gedib çıxır. Bu baxımdan Əli İbn Əl-Çövzi, 

İbn Hibban, Zeylai və.s kimi mövzu hədislərlə bağlı əsərlər yazan alimlər Übey 

İbn Kabın yalançı olduğunu və ya hədis uydurduğunu qeyd edirlər. Məhz, 

Zeylainin “Təxricu-l Əhadisi-l-Kəşşaf” əsəri Zəməxşəri ilə Beyzavi təfsrində 

bu növdən olan hədislərin müqayisə edilməsində mənbə rolunu oynayır. 

Bundan başqa Beyzavinin nəql etdiyi hədislərə təxric əsəri yazan Zeynuddin 

Məhəmməd Abdurrauf əl-Haddadi əl-Münavi (h. 1031/1622) “əl-Fəthu-s-

Səmavi bi Təxrici” adlı təxric əsərində Beyzavinin təfsir əsərində səhih 

hədislərlə yanaşı, zəif, uydurma, sənədsiz və isnadsız əsli olmayan rəvayətlər, 

hətta doğruluğu bilinməyən xəbər və rəvəyətlər olduğunu bildirir. Baxmayaraq 

ki, Katib Çələbi, Bursavi v.s kimi alimlər Beyzavinin yüksək elm və mənəvi 

ucalığlını diqqətə çatdıraraq onun əsərində mövzu və zəif hədislərin olmasını 

xəta kimi görməmiş və ona haqq qazandırmağa çalışmışlar. 

Nəticə etibarı ilə insanları doğru yola yönəltmək, eləcə də insanların 

Qurandan uzaqlaşmasına mane olmaq üçün də olsa, Peyğəmbər adına hədis və 

rəvayətlərin nəql edilməsi böyük bir xəta və yanlış hesab edilir. Necə ki, 

xəlifələrdən h. Ömər (h. 23/644), hz. Osman (h.35/656), hz. Əli (h. 40/661) 
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kimi xəlifələr, Əbu Hüreyrə (h. 58/678), Ammar ibn Yasir (h. 37/657), Əbu 

Said əl-Hudri (h. 74/693), Abdullah ibn Amr əl-As (h. 65/684), Ənəs İbn Malik 

və.s kimi səhabələrdən hədis elmində məşhur olan şəxslər hədis nəqlində 

ehtiyatlı davranmışlar [İnan, 2023, 465-48]. 

Çünki, onlar اٌْمَقْعَدهٌَُمِنٌَالنَّار داًٌفَلْيتَبَوََّ ٌمُتعَمَ ِ (ِمَنٌْكَذبٌََعَلَيَّ ) “kim bilə- bilə mənə yalan 

söz isnad edərsə cəhənnəmdəki yerini hazırlasın”- [Əş-Şeybani, 1983,ٌI/120; 

Ət-Tayalisi,1999, I, 268; Əd-Darimi, 2000, I/303-304] hədisini əsas alaraq, 

hədis nəqli məsələsində ehtiyatlı davranmışlar. Hədisdən də aydın olduğu kimi 

insanları Allaha itaətə və ya Qurana yönləndirmək niyyəti ilə də olsa, 

Peyğəmbər adına hədis uydurmaq yolverilməzdir.Bu kimi hədislərdən 

çəkinmək lazımdır. 
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