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A CRITICAL EXAMINATION OF HASSAN HANAFI'S THEORY ON 

RESURRECTION 

Seyedeh Somayeh Sediqi 

Abstract. The concept of resurrection is one of the fundamental pillars of 

religious faith and a key distinction between theocentric and anthropocentric 

theology. This study, using an analytical- critical method, examines Hassan 

Hanafi’s view of resurrection. The Egyptian thinker sought to shift the concept 

of resurrection from the metaphysical realm to the social and historical domain. 

In his intellectual project From Creed to Revolution (Min al-‘Aqīdah ilā al-

Thawrah), Hanafi interprets resurrection not as the return of humans to another 

world but as the realization of divine values in human history. Although this 

view highlights the social function of religion, it faces epistemological and 

philosophical challenges within Islamic theology and conflicts with Qur’anic 

foundations. The Qur’an presents resurrection as a real and trans-temporal 

event involving both body and soul. Limiting it to social and historical effects 

weakens religion’s moral motivation and restricts the realization of divine 

justice. Resurrection, therefore, has two essential dimensions: transcendental- 

eschatological and moral- social. Reducing it to the latter neglects the 

metaphysical aspect of revelation. While Hanafi’s effort to restore faith to 

social life is significant, his interpretation cannot replace the Qur’anic doctrine. 

A critical re-reading of his thought may lead to a more integrated 

understanding of faith, action, and the afterlife in contemporary Islamic 

theology. 
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КРИТИЧЕСКИЙ ОБЗОР ТЕОРИИ ХАСАНА ХАНАФИ О 

ВОСКРЕШЕНИИ 

Сейида Сумайя Сиддики 
Абстракт. Проблема воскрешения является одним из фундаментальных 

столпов религиозной веры и осью различия между теоцентрической и 

антропоцентрической теологией. Настоящее исследование аналитико-

критическим методом рассматривает взгляд Ханафи на воскрешение. Ханафи, 

египетский мыслитель, стремился перенести понятие воскрешения из 

метафизической сферы в социально-историческую плоскость. В рамках своего 

интеллектуального проекта «От акиды к революции» он трактует воскрешение 

не как возвращение человека в иной мир, а как осуществление Божественных 

ценностей в контексте человеческой истории. Хотя такая интерпретация имеет 

значение с точки зрения социальной функции религии, она сталкивается с 

многочисленными гносеологическими и философскими проблемами с точки 

зрения исламской теологии и также расходится с кораническими основами. 

Воскрешение имеет два основных аспекта: сверхисторический и загробный, а 

также нравственно-социальный; сведение его только к социальным и 

историческим последствиям ограничивает возможность полного 

осуществления Божественной справедливости и формирования нравственных 

мотивов. В итоге, хотя Ханафи сделал значительный шаг к возвращению веры 

в сферу социальной практики, его трактовка воскрешения не может быть 

принята как полноценная альтернатива кораническому учению о воскрешении. 

Критическое переосмысление его идеи может открыть путь к более целостному 

объяснению связи между верой, деянием и загробной жизнью в современной 

исламской теологии. 

Ключевые слова: исламская каламистика, воскрешение, барзах, судный 

день, Божественная справедливость, Хасан Ханафи 
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HƏSƏN HƏNƏFİNİN QİYAMƏT HAQQINDA (MƏAD) 

NƏZƏRİYYƏSİNİN TƏNQİDİ ARAŞDIRILMASI 

Seyidə Süməyyə Siddiqi 

Abstrakt. Məad məsələsi dini imanın ən əsas sütunlarından biri və ilahi 

teologiya ilə insanmərkəzçi yanaşma arasındakı fərqin əsas mehvəridir. Bu 

tədqiqat analitik-tənqidi üsulla Hənəfinin məad haqqında baxışını 

araşdırmışdır. Misirli mütəfəkkir Hənəfi məad anlayışını metafizik sahədən 

ictimai və tarixi müstəviyə keçirməyə çalışmışdır. O, “əl-əqidədən inqilaba 

doğru” adlı fikri layihəsi çərçivəsində məadı insanın başqa aləmə qayıdışı kimi 

deyil, ilahi dəyərlərin bəşər tarixində gerçəkləşməsi kimi təfsir edir. Bu təfsir 

dinin sosial funksiyası baxımından diqqətəlayiq olsa da, İslam ilahiyyatı 

baxımından çoxsaylı idraki və fəlsəfi çətinliklərlə üzləşir və Qurani əsaslarla 

da uyğunluq təşkil etmir. Məad iki əsas ölçüyə malikdir: tarixdənkənar və 

axirət boyutu, eləcə də əxlaqi və sosial boyut; onu yalnız sosial və tarixi 

təsirlərə endirmək ilahi ədalətin tam şəkildə həyata keçməsi və əxlaqi 

motivasiya imkanını məhdudlaşdırır. Nəticədə, hərçənd Hənəfi imanı sosial 

fəaliyyət müstəvisinə qaytarmaq məqsədi ilə mühüm addım atmışdır, lakin 

onun məad təfsiri Qurani məad təliminə tam alternativ kimi qəbul edilə bilməz. 

Onun fikirlərinin tənqidi şəkildə yenidən oxunması müasir İslam ilahiyyatında 

iman, əməl və axirət arasındakı əlaqənin daha hərtərəfli izahına yol aça bilər. 

Açar sözlər: İslam kəlamı, məad, bərzəx, qiyamət, ilahi ədalət, Həsən 

Hənəfi 
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 در باب معاد یحسن حنف یهنظر یانتقاد یبررس

 یقیصد یهسم یدهس

 چکیده

محور است.  انو انس یاله یاتاله یانم یزو محور تما ینید یمانارکان ا یادیتریناز بن یکیمسئله معاد 

متفکر  ی،کرده است.حنف یدر مورد معاد را بررس یحنف یدگاهد ی،ـ انتقاد یلیپژوهش حاضر با روش تحل

قل کند. او در منت یخیو تار یبه عرصه اجتماع یعیاست تا مفهوم معاد را از ساحت ماوراءالطب یدهکوش یمصر

 یگر،ان به جهان دإلى الثورة، معاد را نه بعنوان بازگشت انس ةیدخود با عنوان من العق یچارچوب پروژه فکر

 یند یارکرد اجتماعکهرچند از منظر  یرتفس ین. ایکندم یربشر تفس یخدر بستر تار یاله یشهابلکه تحقق ارز

 یروست و با مبانروبه یمتعدد یو فلسف یمعرفت یبا چالشها یاسلام یاتاله یدگاهقابل توجه است، اما از د

 ی؛و اجتماع یاخلاق و بُعد ی،و اخرو یخیاست: بُعد فراتار یدو بُعد اساس یدارد. معاد دارا یرتمغا یزن یآنقر

را محدود  یاخلاق یساز یزهو انگ یامکان تحقق کامل عدالت اله یخی،و تار یفروکاستن آن به آثار اجتماع

برداشته است،  یدگام بلن یعمل اجتماع به عرصه یمانبا هدف بازگرداندن ا یهرچند حنف یجه،. در نتکندیم

 یشهنقادانه اند یشود. بازخوان رفتهیمعاد پذ یآموزه قرآن یکامل برا یلیعنوان بدبه یتوانداو از معاد نم یراما تفس

 فراهم سازد. یاسلام معاصر یاتعمل و آخرت در اله یمان،ن ایام یوندتر پجامع یینتب یبرا یراه یتوانداو م

 یحسن حنف ی،عدالت اله یامت،معاد، برزخ، ق ی،م اسلامکلا یدواژه:کل
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 مقدمه.1

دهی اسلام است که نقش اساسی در شکل های کلامی و فلسفید يکی از مباحث بنيادين در نظاممعا

به باورها، اخلاق و رفتارهای فردی و اجتماعی مؤمنان دارد. اهميت معاد از اين جهت است که هم 

اخلاقی را  هایها و مسؤوليتپردازد و هم چارچوب ارزشپس از مرگ میتبيين سرنوشت انسان به 

های گوناگونی درباره ماهيت،  کند. در طول تاريخ، متفکران اسلامی ديدگاهدر اين جهان مشخص می

های کلامی، فلسفی و دهنده نگرشد که هر يک، بازتاب انورت و پيامدهای معاد ارائه کردهضر

عنوان يکی حسن حنفی به  وده است. در ميان انديشمندان معاصر جهان عرب،اجتماعی زمان خود ب

ضرورت دارد،  ترين نمايندگان نو انديشی اسلامی مطرح است. بررسی ديدگاه او در باب معاداز مهم

کند تا مفاهيم سنتی و متافيزيکی کلام اسلامی را در پرتو نيازها و مسائل اجتماعی زيرا حنفی تلاش می

های سنتی، امکان نقد ريخی معاصر بازخوانی و بازتعريف کند. اين بازخوانی، ضمن حفظ ريشه ـ تا

های آورد و به ايجاد پيوندی ميان مفاهيم دينی و واقعيت  و بازنگری در فهم معاد را فراهم می

 کند. اجتماعی معاصر کمک می

های کلاسيک بررسی ديدگاهدتاً به ر منابع فارسی و عربی عمشده درباره معاد دهای انجامپژوهش

ويژه اند و مطالعات اندکی به بازخوانی معاد از منظر نوانديشان عرب معاصر، بهکلامی پرداخته

حسن حنفی، اختصاص يافته است. اين مقاله در صدد است تا اين خلأ را پر کرده و ديدگاه حنفی را 

اند از: حسن های اصلی پژوهش عبارترسش صورت تحليلی و انتقادی مورد بررسی قرار دهد. پ به

اين تفسير چه نسبتی با سنت کلام اسلامی دارد؟ فرضيه پژوهش  کند؟حنفی معاد را چگونه تفسير می 

فهومی اجتماعی ـ تاريخی اين است که در انديشه حنفی، معاد از يک مفهوم صرفاً متافيزيکی به م

د و مسئوليت اجتماعی انسان در جهان حاضر برجسته شود و در اين فرايند، اهميت عملکرتبديل می

 گردد.می 

روش تحقيق مقاله، تحليلی ـ توصيفی است و بر تحليل محتوای آثار اصلی حنفی و منابع تفسيری، 

سازی ديدگاه او، امکان نقد و بازخوانی معاصر فلسفی و کلامی معتبر استوار است تا ضمن روشن 

 آن فراهم آيد.

 و معرفتی حسن حنفیزمينه فکری .2

گرفت؛ قرنی انديشه حسن حنفی در بستری از تحولات فکری، سياسی و اجتماعی قرن بيستم شکل 

رو بودند. در  ماندگی تمدنی و سلطه فرهنگی غرب رو بههای هويتی، عقب که مسلمانان با چالش

انتقادی ميراث اسلامی اين ميان، حنفی کوشيد با تکيه بر فلسفه و هرمنوتيک، راهی برای بازخوانی 

توان زندگی برای شناخت بهتر اين رويکرد، میو پيوند آن با نيازهای انسان معاصر بيابد. در ادامه، 

 علمی و پروژه فکری او را بررسی کرد.

 زندگی علمی و تحصيلی.1.2

آموزی با در قاهره متولد شد و در دوران دانش ۱۹۳۵دکتر حسن حنفی، متفکر مصری، در سال 

به طور رسمی به اين سازمان پيوست.  ۱۹۵۲های اخوان المسلمين آشنا شد و در سال فکر و فعاليت ت

اما گرايش او به فلسفه  م( فعالانه در جنبش اخوان شرکت داشت،۱۹۵۶-۱۹۵۲او در دانشگاه قاهره )

. يرگذار بودهای اين گروه بر او تأثرفتن از اخوان شد، هرچند انديشه شناسی موجب فاصله گو پديدار

م، برای ۱۹۵۶حنفی پس از اخذ ليسانس فلسفه از دانشگاه قاهره در سال  [19، ص1392سنگدهی، ]

م دکترای فلسفه خود را دريافت کرد. ۱۹۶۶ادامه تحصيل به دانشگاه سوربن فرانسه رفت و در سال 

دلفيا، فاس، تولوز و المللی از جمله فيلاهای بينوی تجربه تدريس به عنوان استاد مدعو در دانشگاه 

 [.110، ص2، ج2016بسام، ] برمن و همچنين همکاری با دانشگاه سازمان ملل متحد را دارد

های پل ريکور در هرمنوتيک  رويکرد فلسفی و مطالعات دينی حنفی تا حد زيادی تحت تأثير کلاس

ژان گيتون آموخت که و پديدارشناسی هوسرل، ژان گيتون و لويی ماسينيون قرار گرفته است. او از 

تأمل در امر واقع و محسوس، به جای پرداختن به انتزاعيات، اهميت دارد و تلاش برای جمع بين 
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های ماسينيون در انتخاب های فلسفی و مذهبی مختلف را از او فراگرفت. همچنين توصيه ديدگاه 

دارهای دينی و تحليل ميراث موضوع رساله دکتری او و استفاده از روش پديدار شناسی در مطالعه پدي

در مجموع، زمينه فکری و معرفتی حنفی ترکيبی از  [توسلی، بيتا]دينی تأثير عميقی داشته است 

شناسی دين است که در تحليل متون دينی و کلامی و فلسفه، هرمنوتيک، پديدارشناسی و جامعه

 کار گرفته شده است.بازخوانی ميراث اسلامی به 

 ؛ از بازسازی سنت تا انقلابی کردن الهيات«التراث و التجديد».پروژه فکری 2.2

ماندگی جوامع اسلامی نسبت به تمدن غرب، بر اين باور  حسن حنفی در مواجهه با پرسش عقب

های سياسی، اجتماعی  ماندگی تنها در ابعاد علمی و تکنولوژيک نيست، بلکه جنبه است که اين عقب

الدين و مجله عروة ان چپ اسلامی خود را در ادامه مسير سيد جمالو فرهنگی نيز مؤثرند. وی جري

کند گفتمان انقلاب در مبانی بينش اسلامی را در سه محور پژوهشی  داند و تلاش میالوثقی می

 تئوريزه کند:

 نسبت مسلمان معاصر با ميراث دينی و فرهنگی گذشته.-1

اهيم نوپديد، مانند دموکراسی، آزادی، جامعه مدنی های مسلمان در مواجهه با امر واقع و مفبايسته-2

 و عدالت اجتماعی.

 شناسی.يا غرب« استغراب»تحليل تمدن غرب و راهکارهای مواجهه با آن، با تأکيد بر علم -3

، حنفی محور اول را با بازسازی هفت حوزه ميراث دينی ـ فلسفی، از «ترات و تجديد»در پروژه 

کند. محور دوم به فهم اصول فقه، علوم نقلی و علوم انسانی تعريف می جمله کلام، فلسفه، عرفان،

غرب و خودآگاهی اروپايی اختصاص دارد و محور سوم با تمرکز بر واقعيت اجتماعی و چهار 

 پردازد.پردازی درباره زندگی اجتماعی معاصر میرويکرد مواجهه با وضعيت موجود، به نظريه

تبديل شوند تا « ايدئولوژی»و سپس به « علوم انسانی»بايد به حنفی معتقد است علوم اسلامی 

شناسی و سياست و حقوق، حديث را پاسخگوی مسائل امروز باشند. او فقه و اصول فقه را به روش

کند. هدف اين فرآيند، استمرار ميراث شناسی و اخلاق تبديل میبه نقد تاريخی، عرفان را به روان

ای است که هم کاربردی باشد و هم هويت اسلامی حفظ شود، بدون گونهاسلامی و بازخوانی آن به 

 های ديگر.احساس نقص در برابر غرب و با تأکيد بر نقد انتقادی فرهنگ

 [إلى الثورة دةيمن العق] «از عقيده تا انقلاب  ».جايگاه معاد در منظومه حنفی 3.2

ست و به عنوان محور اجتماعی ـ در منظومه فکری حنفی، معاد فراتر از مفهوم متافيزيکی ا

کند. اين باور، هم پايه بازسازی تاريخی و انگيزاننده تحول در زندگی مسلمان معاصر عمل می 

ساز حرکت به سوی ماعی و تاريخی انسان است و زمينهميراث دينی و هم محرک مسئوليت اجت

شود. به اين ترتيب،  میعدالت اجتماعی، آزادی و اصلاحات ساختاری در جامعه اسلامی محسوب 

هم اعتقادی و کلامی و هم عملی و اجتماعی است و پيوند ميان « از عقيده تا انقلاب»معاد در پروژه 

 کند.يمان و تحول جامعه را برقرار میا

 مفهوم و جايگاه معاد در نظام کلامی اسلامی.3

اصفهانی، ]آمده است.  واژه معاد در لغت به معانی بازگشتن، مکان بازگشتن و زمان بازگشتن

و در اصطلاح متکلمان در دو معنای عام و خاص به کار ميرود: معنای عام آن [ ، ماده وعد1412

شامل همه مباحث مربوط به عالم پس از مرگ ميشود و معنای خاص آن در خصوص قيامت و آخرت 

ه جسم در قيامت معاد در نگاه آنها، بازگشت روح ب [204، ص2، ج1387ربانی گلپايگانی،] است.

های و زنده شدن دوباره انسان جهت رسيدگی به اعمال او است تا نيکوکاران به بهشت و نعمت 

؛ مجلسی،بيتا، 595: 1383فياض لاهيجی، ] به کيفر و عذاب اعمال خود برسند.جاودانی و بدکاران 

برای معاد چهار  ،سنت ن تفتازانی، از متکلمان اهلسعدالدي [204: 1، ج1370؛ خاتمی، 369: 2ج

معنا بيان کرده است: بازگشت به وجود پس از فنا، جمع شدن اجزای بدن پس از پراکندگی آنها، 

 [.82: 5، ج1409تفتازانی، ] . بازگشت به حيات پس از مرگ و بازگشت روح به بدن بعد از جدايی آنها
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ارد؛ اما درباره حقيقت چنانکه گفته شده، در پذيرش اصل معاد اختلافی ميان مسلمانان وجود ند

گاهها در مورد ، تفاوت ديدمعاد و چگونگی تحقق آن اختلاف نظر وجود دارد که منشأ اين اختلاف

شدن انسان در عالم آخرت،  اعتقاد به معاد و زنده [621: 1383فياض لاهيجی، ] حقيقت انسان است.

ه اديان آسمانی ن باورهای همتريو از اصلی  [158: 4، ج1413سبحانی، ]يکی از اصول اعتقادی 

 در نگاه عالمان شيعه، پس از اصل توحيد، معاد مهم [363: 138مصباح يزدی، ]دانسته شده است. 

ترين اصلی است که انبيای الهی، مردم را به ايمان به آن دعوت کرده اند و ايمان به معاد و زندگی 

مطهری، ]ه مسلمانان معرفی شده است. از زمر اخروی شرط مسلمانی دانسته شده و منکر آن، خارج

 [15: 1387؛ سبحانی، 507: 2، ج1390

 و امور مربوط به آن تفسير حسن حنفی از معاد.4

کند و بر اين باور است که اين ياد می [مستقبل الانسانية] «آينده انسانی»حنفی، معاد را با عنوان 

ای از اصول  عنوان زيرمجموعه م بهعنوان اصلی مستقل تلقی شود و ه تواند هم به موضوع می

خواهد « وعد و وعيد»کند که اگر معاد را اصلی مستقل بدانيم، همان اصل ديگر. وی تصريح می 

بود؛ اما در صورتی که آن را تابع اصلی ديگر بدانيم، اولويت با تبعيت از اصل نبوت است، گرچه 

تاريخ »حنفی قائل به  و قبح عقلی نيز دانست. توان آن را تابع اصول ديگری مانند توحيد يا حسنمی 

سوی آن نبوت است که به گذشته باشد: يک  است؛ تاريخی که دارای دو سر و دو جهت می« عام

شود، و سوی ديگر آن، آينده انسان و سير آگاهی تاريخی او از حيث تطور و تکامل مربوط می 

 عاقلانه انسان است؛ اموری که هنوز تحقق نيافته انسانی است که بيانگر نتايج اعمال مستقل، آزاد و

وی برای نبوت دو معنا قائل است: نخست، تحقق نبوت در مقام . اند اما در مسير تحقق قرار دارند

نظر که توسط پيامبران در گذشته تحقق يافته است؛ و دوم، تحقق نبوت در مقام عمل که در آينده و به 

رو، تاريخ از نظر او امری پيوسته و متصل از گذشته تا آينده است. نشود. از ايدست شهدا محقق می 

بر همين اساس، آينده انسانی يا همان معاد، امری جدا و مستقل از گذشته انسانی يعنی نبوت نيست؛ 

شود، زيرا آيد، از مقوله سمعيات محسوب می جا که معاد جزئی از نبوت به شمار می بلکه از آن

 [286-283: 4، ج1988حنفی، ] عيات است.نبوت خود از سم

که ناظر به اصل و قاعده « قانون استحقاق»داند: نخست، حنفی موضوع معاد را شامل دو بخش می

باشد. تمام مباحث که به معنای اجرای آن قانون می « فرآيند محاسبه»کلی جزا و پاداش است؛ و دوم، 

های قيامت، ميزان، نامه اعمال، صراط و مانند  شانهمرتبط با معاد جسمانی يا روحانی، حيات قبر، ن

در ادامه به تفسير حنفی از برخی موضوعات در اين زمينه گيرند. آن، در اين بخش دوم جای می

 شود؛اشاره می

 قانون استحقاق.41.
 داند. او ابتدا افعالی رامی « قانون استحقاق»تر بيان شد، حنفی بخش نخست معاد را که پيشچنان

افعال استحقاق، افعال : »کند تعريف می« افعال استحقاق»گيرند، با عنوان که تحت اين قانون قرار می

هر فرد آزاد، عاقل و مسئول است؛ در نتيجه، افعال کودکان، ديوانگان و افراد در خواب، افعال 

اق، شروطی حنفی، برای تحقق افعال استحق [288: 4، ج1988حنفی، ]«. شونداستحقاق محسوب نمی

اند از: بلوغ، کمال عقل، قصد و نيت، اصرار و عزم راسخ، و رسيدن شمارد که عبارت  را بر می

شود و افعال او در دايره افعال دعوت الهی به فرد. در صورت تحقق اين شرايط، انسان مکلف می 

 :گيرد. او همچنين برای استحقاق دو مرتبه قائل است استحقاق قرار می

 .نخست، مدح و ذم اجتماعی است؛ يعنی داوری مردم درباره رفتار فرد مرتبه.1

. باشدمرتبه دوم، استحقاق نزد خداوند است که به معنای دريافت ثواب يا عقاب اخروی می .2

 [301: 4، ج1988حنفی، ]

« ثواب دادن به فرد مطيع و عقاب کردن فرد گناهکار»در تعريف حنفی، قانون استحقاق به معنای 

و معلولی ميان فعل و نتيجه  ای ضروری و علی او بر وجود رابطه [304: 4، ج1988حنفی، ]ست. ا
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گونه که معلول از جنس علت خود است، نتايج اعمال نيز از کند و معتقد است همان آن تأکيد می 

 هماناند. بنابراين، ثواب نتيجه طبيعی طاعت و عقاب نتيجه طبيعی معصيت است؛ جنس خود اعمال 

ه در آينده )پس زعم او، گاه در دنيا و گاگونه که سوزانندگی از آثار طبيعی آتش است. نتايج افعال، به 

 .يابنداز مرگ( ظهور می

داند و بر اين باور است که امکان نقض آن وجود حنفی قانون استحقاق را هم عقلی و هم طبيعی می 

هايی همچون عموميت، که اين قانون عقلی است، ويژگی جا  از آن[ 305 :4، ج1988حنفی، ].  ندارد

دارد و تنها در دو حالت از جريان خود باز می  [350: 4، ج1988حنفی، ]بودن دوام و همگانی 

موازنه به معنای سنجش حسنات و سيئات در ميزان واحد . موازنهو ديگری با  توبهايستد: يکی با 

نام دارد، و اگر سيئات بر حسنات « تکفير»و عقاب ساقط شود، است؛ اگر حسنات بر سيئات غلبه يابد 

« عوض»شود. حنفی قانون موازنه را ذيل قانون ناميده می « احباط»پيشی گيرد و ثواب قطع گردد، 

: 4، ج1988حنفی، ] .کند؛ بدين معنا که تکفير، عوضِ عقاب است و احباط، عوضِ ثوابتبيين می 

داند که  تنها يک واجب شرعی، بلکه ضرورتی وجودی می وبه را نهدر بحث توبه نيز، او ت [338

 [346: 4، ج1988حنفی، ] .بيانگر ميل ذاتی انسان به تجدد و بازگشت مداوم است

داند. حنفی در اثبات دوام و استمرار قانون استحقاق، تجربه بشری را مؤثرتر از برهان عقلی می 

کند، در حالی که انقطاع آن را نمی  ودانگی استحقاق را تأييد میزعم او، تجربه انسانی، دوام و جابه 

به نظر  [324: 4، ج1988حنفی، ].  داندپذيرد. وی همچنين دلايل نقلی را نيز مؤيد اين دوام می 

رسد، بيان حنفی از قانون استحقاق، منافاتی با ديدگاه اسلامی ندارد، اما مباحثی که در ادامه بحث می

ميکند، سراسر مخالف با نظر اسلام و عقل است. لذا از اين مرحله عبور کرده و به آن معاد مطرح 

 شود.موضوعات چالشی پرداخته می

 .مرگ2.4
حنفی مرگ را به معنی انتقال از حالی به حال ديگر و از سرايی به سرای ديگر و تحول و استمرار 

رت طبيعی است و يا با قتل و يا شهادت. حيات به شکلی ديگر ميداند. وی معتقد است که مرگ يا بصو

البته حنفی در موضع ديگر بيان ميکند که مرگ، صرفا حادثه ای طبيعی  [377: 4، ج1988حنفی، ]

و توقف وظايف حيات نيست؛ بلکه مرگ شعوری است؛ و چه بسا افرادی که زنده اند اما در حقيقت 

 [.450: 4، ج1988حنفی، ] ند.ااند اما زندهه هستند و چه بسا افرادی که مردهمرد

 .حيات قبر و احوال آن3.4
مثابه  داند که ميان مرگ و قيامت قرار دارد و بهای میرا آغاز معاد و مرحله « حيات قبر»حنفی، 

های قيامت پيش از بعثت کبری حياتی ميانی و موقت است؛ حياتی که در آن، برخی از احوال و نشانه 

د. وی در تبيين چگونگی اين حيات برزخی، قائل به يگانگی روح و بدن شوبرای انسان آشکار می 

است و بر اين باور است که روح و بدن يا به تعبير ديگر، حيات و مرگ، دو حالت از وجود انسان 

 [.396: 4، ج1988حنفی، ] .شوداند که او از يکی به ديگری منتقل می 

 ـاز قبيل س  ـرا برگرفته حنفی جزئيات مربوط به عالم قبر  ؤال قبر، فرشتگان و ساير اوصاف مشابه 

داند؛ چراکه اين اخبار از شرايط تواتر برخوردار نيستند، با عقل و از روايات و اخبار ضعيف می 

صراحت مورد اشاره  هشوند و در قرآن کريم نيز بزگارند، در مجرای عادات جاری نمیحس ناسا

رو چ حديث صحيحی نيز درباره اين امور وجود ندارد؛ از اين اند. از ديدگاه وی، هيقرار نگرفته

ها ندارند. او معتقد است تنها راه فهم و ارتباطی با مصالح واقعی انسان آور نبودهچنين مسائلی يقين 

هاست. افزون بر اين، باره آنهای عقلی در اين امور، تحليل تجارب بشری و طرح پرسش و پاسخ

ايی را با هدف تأثيرگذاری بر احساسات دينی مردم، به صورت تصاوير هنری توان چنين باورهمی

بازآفرينی کرد تا بخشی از تاريخ ادبيات دينی به شمار آيند. به نظر او، تبديل اين مضامين به مباحث 

 [.411: 4، ج1988حنفی، ]. ها باشدتر آنواند راهی برای فهم عميق تفلسفی نيز می 

داند و بر اين اساس، تفسير آياتی همچون نقلی می را نيز از سنخ ادله« عذاب قبر» اثبات حنفی ادله
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شمارد. از نظر اند را نادرست میرای اثبات عذاب قبر به کار رفتهو رواياتی که ب« مَعيشَةً ضَنكًا»

ت اند، نه به عذاب در قبر. وی تمامی جزئيات مربوط به حيااو، اين آيات ناظر به عذاب اخروی

کند، زيرا بر اين باور است که تمامی اين تصورات مبتنی را انکار میبرزخی، از جمله عذاب قبر 

 است؛ در حالی که مرده حيات ندارد، و در نتيجه عذاب برای او بی« احيای ميتّ در قبر»بر فرض 

ر بدن مردگان کس تاکنون عذاب قبر را مشاهده نکرده، آثار آن باز ديدگاه حنفی، چون هيچ . معناست

توان به وجود چنين عذابی باور نمايان نشده و صدايی از ناله يا رنج آنان شنيده نشده است، پس نمی 

داشت. افزون بر اين، وی با استناد به تجزيه و نابودی جسم پس از مرگ و تبديل شدن آن به اجزای 

ماند؛ زيرا جسمی که می ديگر موجودات زنده، بر اين باور است که موضوعی برای عذاب باقی ن

داند را تفسيری نمادين و فرهنگی می« عذاب قبر»حنفی در نهايت . عذاب متوجه آن شود وجود ندارد

ها در مواجهه با تاريکی، بوی ناخوش، تنهايی و وحشت تلقی ی انسانی قوم و آن را بازتابی از تجربه

ونی انسان نسبت به ارتکاب فعل ناپسند و رنج کند. از ديدگاه او، عذاب، بيانگر آگاهی و شعور درمی 

ناشی از پشيمانی ضمير است، و نعمت، نماد احساس رضايت انسان از انجام وظيفه و ادای رسالت 

سوی نقص و کمال،  انسانی در دو سان، عذاب و نعمت در واقع تجلی تجربهباشد. بدين خويش می 

 [.424: 4، ج1988حنفی، ] .اندشکست و پيروزی

 .معاد4.4

ترين مباحث الهيات و فلسفه دين حنفی در منظومه فکری خويش، مسئله معاد را يکی از بنيادی 

داند؛ چرا که از ديد او، تبيين نوع معاد، نشانگر نوع نگرش انسان به هستی، بدن، روح و نسبت  می

ر رود و در پرتو او با خداوند است. وی معتقد است فهم معاد بايد از سطح تصور های سنتی فرات

معاد »عقل، تجربه و تحليل وجودی انسان بازخوانی شود. بر همين اساس، حنفی معاد را در دو شق 

کند و پس از بررسی و نقد ادله هر يک از اين دو ديدگاه،  مطرح می« معاد روحانی»و « جسمانی

کند که فرض معاد  شمارد. در نقد معاد جسمانی، حنفی بيان میدر نهايت هر دو را مردود می 

مثابه است؛ بدين معنا که انسان را به « دوگانگی ميان عالم صغير و عالم کبير»جسمانی مبتنی بر 

توان معاد را صرفاً پرسد: آيا می کند. او می  عالمی کوچک و جهان را عالمی بزرگ تلقی می

او، انکار نفس ناطقه، ديدگاهی  جسمانی دانست و در عين حال وجود نفس ناطقه را انکار کرد؟ از نگاه

افزايد: فايده معتقد است. وی می « فنای ماده»باور ندارد و تنها به « اعاده شیء»مادی است که به 

پذيرش معاد جسمانی چيست، در حالی که نفس منشأ حيات بدن و شرط ادراک و احساس برای دريافت 

ها بازگردد، اعاده حيات دوباره به آن ثواب و عقاب است؟ چگونه ممکن است اجسام، بدون آنکه 

 [.431: 4، ج1988حنفی، ] . شوند؟ به باور او، چنين تصوری با مبانی عقلانی ناسازگار است

تصور »کند. او معتقد است اين ديدگاه مبتنی بر  در مقابل، حنفی ديدگاه معاد روحانی را نيز نقد می

أن بدن فروکاسته و شأن روح برتر دانسته می است؛ تصوری که در آن، ش« دوگانه نسبت به عالم

گردد. به اعتقاد حنفی، چنين  عنوان خير تلقی میعنوان شرّ و روح به شود. در اين نگرش، ماده به 

ای نوعی نگاه کودکانه به هستی است که بر تمايز خير و شر، ثواب و عقاب مبتنی است. دو گانگی 

دهد و از شر به سبب ذات ناپسندش خاطر ذات آن انجام می  انسان عاقل، به باور او، خير را به

تنها غيرعقلانی، پاداش يا ترس از عذاب. حنفی اين نگرش دوگانه را نه  کند، نه به انگيزهپرهيز می 

داند؛ زيرا بر لذت از رنج و عذاب ديگران مبتنی است، نه بر محبت. در بلکه غيراخلاقی نيز می 

 بيند، مايهرسد، در نظر ديگری که خود را برتر می ی که به معاد روحانی نمی چنين ديدگاهی، انسان

رو، حنفی نتايج منفی متعددی را بر اين نوع نگرش به گردد. ازاين  رضايت و احساس برتری می

سازد و در نهايت، هر دو تفسير جسمانی و روحانی از معاد را که ناشی از تصور عالم مترتب می 

 [.465: 4، ج1988حنفی، ]کند. اند، رد می بت به هستیوگانه نسد

ياد « معاد انسانی»سازد که از آن با عنوان ای بديل را مطرح می در برابر اين دو، وی نظريه 

کند. در اين تفسير، معاد نه رخدادی بيرونی و مجزا از حيات دنيوی، بلکه امتداد وجود انسان در می 
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ای کند و آن را نه واقعه را طرح می « خلود»ر همين چارچوب، بحث تاريخ و فرهنگ است. وی د

است؛  [تخليد] «سازی جاودانه»داند. از نظر او، خلود به معنای عينی و آتی، بلکه فرايندی پويا می 

فرآيندی که به امکان محض و مشروط به تلاش، عمل و خلاقيت انسان بستگی دارد. هر انسانی که 

 .گذاری اثر باشد، در واقع خلود خويش را محقق کرده استثيرگذاری و برجایقادر به خلق، تأ

تعلق دارد؛ زيرا « نفس نوعی»بلکه به « نفس فردی»ترتيب، خلود در انديشه حنفی نه به بدين

ماند و وجود فردی و جا می ها، اعمال و آثاری است که از او به  ی انديشهجاودانگی انسان در نتيجه

در اين معنا، خلود  [468همان، ص] کند.و تمدنی تبديل می را به وجودی جمعی، تاريخی زمانی او

ای نامعلوم، بلکه در اکنونِ زندگی انسان نوعی تمايل انسانی محض و اکتسابی است که نه در آينده

بر يابد. حنفی برای خلود مراتبی قائل است که بر اساس ميزان اثرگذاری انسان در حيات و تحقق می

شود؛ هرچه تأثير انسان در عرصه انديشه، عمل و تمدن بيشتر باشد، مرتبه خلود ديگران سنجيده می

 [.539: 4، ج1988حنفی، ]. او نيز والاتر خواهد بود

 [علامات الساعة] های قيامت.نشانه5.4

ت. با مطرح شده اس« های قيامتنشانه»عنوان  ای از امور بهدر منابع کلامی اسلامی، مجموعه

ها نگرد و بر اين باور است که اين نشانه ويکردی انتقادی به اين مسئله میاين حال، حسن حنفی با ر

اند اند که از نظر سندی ضعيف اند، بلکه تنها در رواياتی ذکر شده در اصل وحيانی قرآن بيان نشده 

د. به اعتقاد حنفی، از آنجا که شونو از ديدگاه او، اساساً بخشی از عقايد اصيل اسلامی محسوب نمی 

ها را مشاهده نکرده است، نه قابل کس آن خارج تحقق نيافته و هيچ ها هنوز در عالم اين علامت

ای ها را به شيوه توان صدق آن حس قابل اثبات. از اين رو، نمی اند و نه از طريق عقل وتجربه 

هايی مادی و محسوس، بلکه معانی و دلالت  نه پديدهها را  علمی يا برهانی اثبات کرد. وی اين نشانه

داند که به تجارب انسانی و وقايع کنونی اشاره دارند. از ديد او، انسان با نيروی هايی رمزی می 

کند و آن را تا حدی متشخص و عينی همين تجارب کنونی، آينده را تصوير می  تخيل خود، بر پايه

 [.468: 4، ج1988حنفی، ]ی آن آينده، بالفعل و قطعی است. ای که گويسازد؛ به گونه می 

به همين ترتيب، وی معتقد است که تفصيل امور مربوط به معاد در منابع کلامی، ناشی از خطاهای 

متعددی است؛ از جمله: خطا در تفسير نصوص دينی، تبديل تصاوير هنری و تمثيلی به وقايع مادی، 

گيری نادرست انسان  سبب موضعای اين جهان به جهان ديگر، که بههو نيز خطا در انتقال ويژگی 

از ديدگاه حنفی، امور  [538: 4، ج1988حنفی، ].  های انحرافی او پديد آمده استدر زندگی و نيت 

ها را توان آن معاد در واقع، رويدادهايی مادی و قابل تحقق در مکان و زمان خاص نيستند؛ بلکه می 

 نايی و وجودی تفسير کرد:در چند سطح مع

ها و علل مؤثر بر رفتار  انگيزه منزلهتوان به  تفسير اخلاقی و رفتاری: امور معاد را می .1

گذارند و او را و افعال انسانی تلقی کرد؛ بدين معنا که اين امور بر سلوک انسان تأثير می 

افراد يکسان  ها در همه زشدهند. با اين حال، تأثير اين انگي سوی طاعت و خير سوق میبه 

.  مانندتأثير باقی می شوند و در برخی ديگر بی ها از آن متأثر می نيست؛ برخی از انسان 

 (532: 4، ج1988) حنفی، 

تواند بيانگر دنيای شناختی: از نگاه حنفی، امور معاد می  گرايانه و روان تفسير آرمان .2

کنند که  ويژه برای کسانی که در جهانی زيست می های انسان باشد؛ بهآرزوها و خواسته 

هايی، به دليل ناتوانی از تحقق  درستی برقرار نيست. چنين انسانعدالت و قانون در آن به 

سازند که در آن، حق  تدريج جهانی مثالی و خيالی میآرزوهای خود در عالم واقع، به 

تر و شود. هرچه فرهنگ انسان ژرفستانند و عدالت برقرار میلم می خويش را از ظا

شود و توان آگاهی او از جهان بيشتر گردد، نياز او به آفرينش اين عوالم خيالی کمتر می 

 [.538: 4، ج1988حنفی، ]يابد. زوها و عالم واقع را می تمايز ميان عالم آر

ها را که آن  ترين تفسير امور معاد آن استتفسير هنری و نمادين: به اعتقاد حنفی، کامل  .3
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تصاوير هنری بدانيم. کسانی که از حقوق طبيعی خود ـ همچون خوراک، آزادی و کرامت 

سازند تا در جهانی آرمانی، که عدالت و  اند، اين تصاوير را در تخيل خويش میـ محروم 

قانون بر آن حاکم است، خود را در نعمت و کرامت ببينند. در واقع، اين تصاوير هنری 

، 1988حنفی، ]اند. محروميت در جهان واقعی رنج و روانی و فرهنگی به تجربهپاسخی 

 [533: 4ج

يا « پژوهش در آينده»پژوهانه: حنفی همچنين امور معاد را نوعی تفسير تاريخی و آينده .4

داند. از اين منظر، بسياری از نصوص محاسبات زمان حال می  کشف نتايج آينده بر پايه

مثابه اند؛ تصاويری که نبايد بهاستفاده کرده« تصاوير هنری»معاد از دينی برای ترسيم 

درونی و شعور انسانی دانست  ها را بازتابی از تجربهوقايع مادی فهميده شوند، بلکه بايد آن

 [537: 4، ج1988حنفی، ]. سازد که ساختار وجودی انسان را آشکار می

ويل است و تمامی مسائل و جزئيات مربوط به آن را در مجموع، حنفی در تفسير معاد، قائل به تأ

داند و کند. او نعمت و عذاب را به اين جهان مربوط می  در پرتو عقل و تجربه انسانی بازخوانی می

هايی در عالم ديگر، بلکه نتايج طبيعی افعال نيک و افعال زشت انسان در  بهشت و جهنم را نه مکان

های اخروی، بلکه  ها و مجازاتن منظر، ثواب و عقاب نه پاداش شمارد. از ايهمين زندگی می 

 اند.کردار انسان در حيات دنيویهای عينی و روانی از آثار صورت 

 تحليل و نقد ديدگاه حسن حنفی درباره معاد.5

لی و انتقادی مورد بررسی قرار تحلي در اين قسمت، ديدگاه حسن حنفی درباره معاد در دو جنبه

 تا ابعاد فکری، الهياتی و اجتماعی آن روشن شود. گيردمی

 تحليل ديدگاه حنفی در مورد معاد.1.5

 عنوان بازگشتی جسمانی و فرامادی، بلکه بهحسن حنفی در منظومه فکری خود، معاد را نه به 

سان تحقق جمعی ان ای که در امتداد تاريخ بشری و در دل تجربهکند؛ آيندهآينده انسانی تفسير می منزله

باورهای سمعی و فراطبيعی بيرون آورده و آن را به  کوشد مسئله معاد را از حيطهيابد. او می می 

سطحی عقلانی، تجربی و تاريخی بازگرداند. از نظر او، ايمان به معاد زمانی معنا دارد که در حيات 

اريخی فراخواند، نه اينکه او اجتماعی انسان اثرگذار باشد و او را به مسئوليت، عدالت و بازسازی ت

را در انتظار جهانی ديگر از واقعيت کنونی جدا کند.در نظر او، قيامت نه در پايان تاريخ بلکه در 

سان، معاد در انديشه حنفی، بازگشت يابد. بدين درون تاريخ و در تحقق عدالت اجتماعی معنا می 

نه احيای جسمانی پس از مرگ. او معاد را  وجدان امت و ظهور نتايج اعمال انسان در جامعه است،

هايی در جهانی کند. بهشت و جهنم برای او مکان صورت نمادين، اخلاقی و تاريخی بازتفسير میبه 

اند: نيکی و طاعت در ديگر نيستند، بلکه نمودهای درونی و اجتماعی اعمال انسان در همين زندگی 

رو، معاد در نگاه او، ، پشيمانی و محروميت. ازاينقالب آرامش و کرامت، و گناه در صورت رنج

تحقق نتايج طبيعی و اجتماعی کردار انسان در بستر تاريخ است؛ نوعی خلود انسانی که نه در 

 .يابدآدمی در جامعه و تمدن تحقق می هفراسوی زمان، بلکه در استمرار اثر و انديش

 نقد ديدگاه حنفی در مورد معاد.2.5

هايی وجود دارد که نيازمند نقد و تحليل گاه حسن حنفی درباره معاد، نکات و زاويه با بررسی ديد

 هستند که در ادامه بيان ميشود: 

 مغايرت با مبانی قرآنی و روايی.1.2.5

کند که شامل احيای توأمان قرآن کريم معاد را رويدادی واقعی، فرازمانی و متافيزيکی معرفی می 

کما »ه: يات متعددی بر بازآفرينی بدن پس از مرگ دلالت دارند، از جملجسم و روح انسان است. آ

. اين آيات نشان [۷۹يس: ]« قل يحييها الذی أنشأها أول مرة»و  [104انبيا :]« بدأنا أول خلقٍ نعُيده

يافته است که شامل حيات دوباره جسمانی انسان در عالم دهند که معاد فرآيندی واقعی و تحقق می

 شود. آخرت می
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بسياری تفاسير اهل سنت نيز بر اين باورند که معاد جسمانی و روحانی حقيقی است. برای مثال، 

گردد و شامل بدن معاد به احيای واقعی انسان پس از مرگ بازمی»در تفسير الطبری آمده است که 

ن، در همچني«. و روح اوست، زيرا هر انسانی در جهان آخرت بايد پاسخگوی اعمال خويش باشد

تفسير القرطبی آمده است که احيای جسمی و روحی انسان برای عدالت الهی ضروری است و 

 .کندهای عقايد اسلامی در حوزه جزا و ثواب و عقاب را متزلزل میتوجهی به اين حقيقت، پايهبی

اما با  توجه است،عنوان تحقق عدالت تاريخی، هرچند از نظر اخلاقی قابل تفسير حنفی از معاد به 

 کند.معنای حقيقی و نصوص دينی سازگار نيست و بعُد اخروی و متافيزيکی معاد را به کلی حذف می

 های اخلاقی در دينتضعيف بعُد غيبی و انگيزه .2.2.5

کند. از ديدگاه های قيامت، بعُد غيبی دين را تضعيف می حنفی با نفی عذاب قبر و عدم اعتبار نشانه 

سيک، از جمله علامه طباطبايی، اميد به آخرت و باور به جزا و عقاب اخروی سنتی و مفسران کلا

اين  [535: 1، ج 1374طباطبايی، ]های اخلاقی و سلوک انسان دارد .  نقش مهمی در تقويت انگيزه

کند. وقتی عذاب قبر و باورها، رفتار فرد را به سمت تقوا، پرهيزکاری و اجتناب از گناه هدايت می

ای بر پايه وعد و وعيد الهی برای شود، انسان ديگر انگيزه روی به عنوان واقعيت نفی می معاد اخ

بنابراين،  های اجتماعی يا فردی متکی باشد.تواند به ارزش رعايت اخلاق و عدالت ندارد و تنها می 

قش آن در ديدگاه حنفی اگرچه بر عمل اجتماعی و اصلاح جامعه تمرکز دارد، اما بخش غيبی دين و ن

تواند اثر بازدارنده و انگيزشی کند و اين امر می تقويت اخلاق فردی و جمعی را به شدت کمرنگ می

 ها را کاهش دهد.دين در زندگی انسان 

 نارسايی فلسفی در تبيين بقاء نفس.3.2.5

بانی فلسفی دهد، با مای اجتماعی و تاريخی تقليل میديدگاه حنفی در مورد معاد، که آن را به تجربه

و کلامی اسلام در تضاد است. در حالی که حنفی معاد را صرفاً در عرصه تاريخ و عدالت اجتماعی 

سينا و ملاصدرا بر تجرد و بقاء نفس انسانی تأکيد دارند؛ آنها نفس بيند، فلاسفه اسلامی مانند ابنمی

و براهين متعددی بر اين ادعا  انسانی را جوهری مجرد ميدانند که پس ازمفارقت از بدن باقی ميماند

شرف آدمي به دو چيز است: به نفس و »اقامه ميکنند. ابن سينا در مورد تجرد نفس چنين ميگويد: 

عقل، و اين هر دو نه از عالم اجسا ماند، بلكه ازعالم علوي اند و متصرّف بدنند نه ساكن بدن، كه 

ابن سينا، ]. «اثر ايشان بدن را به نظام مي داردنتواند بودن، لكن  بسيط را حيز و مكان قوتهاي مجرّد

ملاصدرا نفس را نه تنها منزه از ماده و احكام آن ميداند، بلكه از تقيد به ماهيت نيز كه نشانگر  [1362

همواره در سير به سوي كمال محدوديت و حاكي ازنقص و ضعف وجودي است، مجرّد ميداند که 

 [.343: 8، ج1981شيرازی، ]است. 

دهد، با مبانی ای اجتماعی و تاريخی تقليل میبراين، تفسير حنفی از معاد، که آن را به تجربهبنا

 فلسفی و کلامی اسلام در تضاد است.

 «حقيقت ايمان»و « ثمره ايمان»خلط ميان .4.2.5

 در الهيات اسلامی، ايمان دارای دو جنبه بنيادين است:

عنوان  ر به خدا، پيامبران، معاد، و نظام عدل الهی بهشناختی(: باوحقيقت ايمان )وجودی و هستی-1

واقعيتی که مستقل از رفتار انسان وجود دارد. اين ايمان، معرفت و باور عميق به نظام هستی و 

 اصول اخلاقی الهی است.

ثمره ايمان )پيامد عملی(: آثار اخلاقی و رفتاری ايمان، شامل تقوا، رعايت حقوق ديگران، عدالت -2

 دهنده عملی شدن ايمان در زندگی روزمره انسان است.ری و نيکوکاری. اين جنبه نشان محو

رسد که اين دو بعد را خلط کرده و ايمان به معاد را عمدتاً از منظر نظر میحنفی در تحليل خود، به

ی ثمره دنيوی بررسی کرده است؛ يعنی معاد را ابزاری برای تحقق عدالت و پاداش در جامعه انسان

کند. وی معاد را به آثار  شناختی که نظام عدل الهی را تضمين میباوری هستیعنوان داند، نه به می 

کاهد، حال آنکه در الهيات اسلامی، ايمان به معاد نه فقط محرّک اخلاقی، بلکه دنيوی ايمان فرو می 
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ه او، پاداش و کيفر تنها شناختی است که نظام عدل الهی بر آن استوار است. در انديشباوری هستی 

ای فراتر از تاريخ قابل تحقق که عدالت مطلق الهی جز در عرصه يابد، درحالیدر جامعه تحقق می 

 نيست.

 .نقض کننده عدالت الهی5.2.5

کند، وارد اعمال تاکيد می دگاه حنفی که بر تحقق آثار دنيویترين نقد هايی که بر دييکی از مهم 

الهياتی اسلام، عدالت الهی از اصول اساسی اعتقادی  لت الهی است. در منظومهعدا شود، مسئلهمی

عينی  هاست. با اين حال، تجربهآن تحقق کامل پاداش و کيفر اعمال انسان  آيد و لازمهبه شمار می 

های  بسا انسانيابد؛ چهصورت کامل تحقق نمی دهد که عدالت در اين جهان به  زندگی نشان می

مانند. از اين رو، روند و ستمگران در رفاه و قدرت باقی می کوکار در فقر و مظلوميت از دنيا می ني

شده کند که جهانی ديگر وجود داشته باشد تا در آن، حقوق ضايع عقل و ايمان به عدالت الهی اقتضا می

چنانکه خداوند  [270 :2مصباح، آموزش عقايد، ج]و داد الهی به تمامی جاری گردد. بازگردانده شود 

أم »فرمايد: می 22-21درآيات متعددی بر اين امر تاکيد ميکند. به عنوان مثال، در سوره جاثيه ايات 

يِّاتِ أن نَجعَلهَُم کَالذَّينَ آمنوا وَ عَمِلوا الصالحاتِ سواءً مَحياهُم و مَماتهُُم ساءَ  حَسِبَ الذينَ اجترَحوا السَّ

« اللهُ السَمواتِ و الأرضَ بِالحَريالِّ وَ لِيجُزی کُلُّ نفَسٍ بمِا کَسَبتَ وَ هُم لا يظُلمونَ ما يَحکُمُونَ. و خَلقََ 

ورده و مگر کسانی که مرتکب کارهای بد شدند چنين پنداشتند که ما آنان را مانند کسانی که ايمان آ

گ هر دو دسته يکسان اند قرار خواهيم داد و به گونه ای که زندگی و مرکارهای شايسته انجام داده

باشد )و همان گونه ای که در نعمتها و بلاها و شاديها و غمهای اين جهان، شريکند بعد از مرگ هم 

کنند! و خدای متعال آسمانها و زمين را به حق )و دارای اشته باشند؟( اينان بد قضاوتی میفرقی ند

شود و به ايشان ستم ه جزا داده میه آنچه به دست آوردهدف حکيمانه( آفريده و تا اينکه هر کس ب

 نشود.

ها در بستر دنيا محدود مطابق اين مبنا، اگر معاد را صرفاً به سير تاريخی و تحقق تدريجی ارزش 

پاسخ بماند؛ زيرا در نظام دنيوی، امکان اش آن است که بخش عظيمی از عدالت الهی بی کنيم، لازمه 

ها وجود ندارد. بنابراين، ديدگاهی که معاد را تنها در تاريخ  ینيک ها و پاداش همهظلم  جبران همه

 گيرد.کند، با برهان عدالت در تعارض قرار میوجو می بشر و تحولات اجتماعی جست

توان معاد را صرفاً در قالب تاريخی يا اجتماعی تفسير کرد؛ بنابراين، از منظر عدالت الهی نمی

 ای فراتر از دنيا برای تحقق نهايی حق و جزا است.نشئه عدالت خداوند مستلزم وجود زيرا

 سويه.هرمنوتيک يک6.2.5
سويه است. حنفی هرمنوتيک يک يکی ديگر از نقدهای جدی بر تفسير حسن حنفی از معاد، مسئله

در رويکرد تأويلی خود به متون دينی، در پی آن است که مفاهيم دينی را از ساحت ماوراءالطبيعی 

عنوان اجتماعی و تاريخی فروکاهد. او آيات مربوط به معاد، بهشت و دوزخ را نه به به ساحت 

و آزادی در تاريخ بشر تفسير  رمز و تمثيلِ تحقق عدالت منزله توصيف واقعيتی اخروی، بلکه به

اجتماعی همراه است، اما از منظر  احيای دين در عرصه کند. اين رويکرد، هرچند با دغدغهمی

ده نگری هرمنوتيکی مواجه است؛ زيرا تنها بعُد زمينی متن را برجسته کرسويه ی با نوعی يکتفسير

 گيرد.و بعُد غيبی آن را ناديده می

وَلَا تحَْسَبَنَّ الَّذِينَ قتُِلوُا فیِ »نگری، در برخورد حنفی با آياتی چون: سويه روشن اين يک نمونه

ِ أمَْوَاتاً بَلْ أحَْ  در حالی که بسياری مفسران بزرگ  [۱۶۹عمران: آل] «يَاءٌ عِندَ رَبِّهِمْ يرُْزَقوُنَ سَبيِلِ اللََّّ

اين آيه را دالّ بر [ 24،ص2القرآن؛ ج ريتفس یف انيجامع الب، 199، ص1ر.ک: الميزان، ج]اسلام 

 اند.ات برزخی انسان پس از مرگ دانستهحي

قعيتی عينی در ی اخباری و وجودی است که از واهامذکور از نوع گزاره اين تفاسير، آيه بر پايه

گويد، نه از حالت نمادين يا جمعی. در نتيجه، تفسير اجتماعیِ حنفی که حيات را عالم برزخ سخن می
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شود و دچار می داند، به نوعی تأويل افراطیيرات تاريخی مؤمنان در جامعه میصرفاً استمرار تأث

 .گيردفاصله می متعارف هرمنوتيک قرآنیاز معيارهای 

ق آيات، سنت نبوی و اجماع سيا]متنی  متنی و برون به علاوه، فهم آيات بايد با قرائن درون

های  فرض شود که معنای متن در افق پيش ها موجب میصورت گيرد. غفلت از اين لايه [مفسران

. کندعبير میت تأويل اجتماعی مفسر محصور گردد؛ وضعيتی که گادامر از آن به افق بسته

[ammi,1991: 10 .]ای از هرمنوتيک ايدئولوژيک است که پيام در اين معنا، تفسير حنفی نمونه

 پوشد.شناختی و اخروی آن چشم میهستی آميزد و از جنبهرهايی سياسی درهم می وحی را با دغدغه

شود تفسير حنفی سبب میگرفتن آيات صريح در باب حيات برزخی و معاد اخروی، بنابراين، ناديده

از معاد، از چارچوب معرفت قرآنی خارج شود و نتواند مبنايی جامع برای تبيين سرنوشت انسان 

 .ارائه دهد

 بندی ارزيابیجمع.3.5

ديدگاه حنفی تلاشی ارزشمند برای احيای نقش اجتماعی ايمان است، اما در تحليل نهايی، با حذف 

انجامد. از منظر کلام اسلامی، معاد گرايی افراطی می  يی و تاريخگرا ساحت غيبی معاد، به تجربه

 دارای دو بعد است:

 ؛خروی )احيای انسان در نشئه ديگر(بعُد فراتاريخی و ا.1

 بعُد اخلاقی و اجتماعی )اثر ايمان در رفتار دنيوی(..2

جهان ديگر، انگيزه کند، زيرا ايمان بدون اعتقاد به نفی اولی، دومی را نيز تضعيف می حنفی با

 کامل برای اخلاق نخواهد داشت.

 گيرینتيجه.6

معاد نشان داد که وی با تکيه بر روش هرمنوتيکی و گرايش به  بررسی ديدگاه حسن حنفی درباره

تاريخ و جامعه  ماوراءالطبيعه به عرصه بخش، تلاش دارد مفهوم معاد را از حوزهالهيات رهايی 

های الهی در بستر تاريخ بشر و، معاد نه رويدادی اخروی بلکه تحقق ارزش منتقل کند. در تفسير ا

دهی ايمان به جهت »و « تجديد علم کلام»کلان حنفی يعنی  است. اين رويکرد، در راستای پروژه

های بنيادينی مواجه با چالش  قابل فهم است، اما از منظر الهيات اسلامی،« سمت عمل اجتماعی

دنيا، جهانی  کند که فراتر از نظام ناقص و ناعادلانهکه، عدالت الهی اقتضا میخست آنشود. نمی

ديگر برای تحقق کامل پاداش و کيفر وجود داشته باشد؛ تبيينی صرفاً دنيوی از معاد، اين اصل اساسی 

ط به ويژه آيات مربوحنفی در مواجهه با آيات معاد، به سويهگيرد. دوم، هرمنوتيک يکرا ناديده می

شود که با روش تفسيری متعارف اسلامی و حيات برزخی، موجب نوعی تأويل ايدئولوژيک می 

سازی ايمان در مجموع، گرچه تلاش حنفی برای اجتماعی  سازگار نيست.های مفسران بزرگ قرائت

اريخی، و پيوند دين با واقعيت زندگی قابل توجه است، اما فروکاستن مفاهيم اعتقادی به سطوح صرفاً ت

تواند به او می انجامد. از اين رو، بازخوانی انتقادی انديشهبه تضعيف بنيادهای متافيزيکی دين می 

 تر نسبت ميان ايمان، عمل و آخرت در کلام جديد اسلامی کمک کند.تبيين دقيق

 های آتی.پيشنهادات برای پژوهش7

ای متعددی برای گسترش و تعميق مباحث هآمده از اين پژوهش، زمينه دستبا توجه به نتايج به 

ها به شرح زير از آن مربوط به معاد در انديشه حسن حنفی و الهيات اسلامی وجود دارد که برخی

 شود:پيشنهاد می

مطالعه تطبيقی ميان حسن حنفی و متفکران نوانديش شيعی )مانند شهيد مطهری و علامه .1.7

 فسير معاد، تا ابعاد اختلاف روشی و معرفتی روشن شود.طباطبايی( در باب نسبت ايمان و عمل و ت

 تحليل پديدارشناختی معاد از منظر فلسفه اسلامی و فلسفه ذهن معاصر، با تمرکز بر مسئله.2.7

 های جديد آگاهی.و ارتباط آن با نظريه« هويت شخصی پس از مرگ»
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وتيک فلسفی )گادامر، ريکور( بررسی انتقادی روش هرمنوتيکی حنفی با تکيه بر نظريات هرمن.3.7

 برای تبيين حدود تأويل در متون مقدس اسلامی.

ويژه در نسبت بخش مسيحی بر تفسير حنفی از معاد، بههای الهيات رهايی مطالعه تأثير انديشه.4.7

 ميان رستگاری، عدالت اجتماعی و تاريخ.

عاد حفظ شود و هم پيوند آن با ساحت پيشنهاد مدل تلفيقی که در آن هم ابعاد اجتماعی و تمدنی م.5.7

 گرايی مادی و تجريدگرايی فلسفی پرهيز شود.تقليل غيبی و اخروی، تا از دوگانه
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