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THE PERFECT MAN IN IRFANI LITERATURE: A CONCEPTUAL ANALYSIS

Ilhama Mammadova*

Abstract. The concept of the "Perfect Man" (al-Insan al-Kamil) occupies a central place
in Islamic mystical thought and Irfani literature. While its roots are deeply embedded in the
Islamic tradition, the concept also reveals parallels with ancient Gnostic and philosophical
systems. Teachings such as Mazdakism and Manichaeism include notions of the "Primordial
Man" or the "Eternal Man," which essentially reflect various forms of the idea of the Perfect
Man. In Islamic irfan, particularly in the works of thinkers such as Mansur al-Hallaj, 1bn Arabi,
Nasafi, Niffari, and Jalal al-Din Rumi, the concept of the Perfect Man acquires profound
metaphysical and anthropological dimensions. Ibn Arabi, especially in his seminal work Fusis
al-Hikam ("The Bezels of Wisdom"), develops the idea that the Perfect Man is the mirror of
the Divine Essence, embodying both divine and human attributes in a unique synthesis. The
Fundamental Principles Underlying the Concept of the Perfect Man Can Be Summarized as
Follows:

1.The Purpose of Creation: The Perfect Man is regarded as the ultimate goal of creation,
through whom divine knowledge and love are manifested.

2.Mirror of the Divine Essence: He serves as a reflection of the divine attributes, acting as
an intermediary between the Creator and creation.

3.Spiritual Connection to the Prophet Muhammad: The Perfect Man embodies the
"Muhammadan Reality" (haqiqat al-Muhammadiyya), representing the manifestation of divine
light that existed prior to the creation of the world.

4.Model for Emulation: He serves as an exemplar for spiritual development, guiding others
on the path to self-realization and unity with the Divine.

5.Union of the Celestial and the Terrestrial: The Perfect Man integrates both heavenly and
earthly dimensions, acting as a bridge between the spiritual and material worlds.

6.Manifestation of Divine Attributes: Through him, the divine names and qualities are
revealed, making him a living embodiment of the divine will.

Thus, the concept of the Perfect Man in Irfani literature represents a synthesis of
metaphysical, anthropological, and ethical ideas, offering a model of the ideal human being-
one who strives for unity with the Divine and serves as a conduit of divine light in the world.
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COBEPUHIEHHBIN YEJIOBEK B UPOAHCKOU JIUTEPATYPE:
KOHHEHTYAJII)HI)Iﬁ AHAJIU3
HNasxama MamenoBa®

AbcTpakT. TloHATHE «COBEpIICHHOrO ueloBeka» (anb-MHcaH anb-Kamuip) 3aHuMaet
LEHTPAJILHOE MECTO B MCIAMCKOI MUCTHUYECKON MBICIIU U Up(aHCKOH TuTepaType. XOTs ero KOpHH
YXOIIT B HCJIAMCKYI0 TPaJWIMIO, OHO TaKXKe JEMOHCTPHPYET HapaleNd C APEBHUMH
THOCTHYECKUMH U (uinocopckumu cucteMamMu. B Takux ydeHHsAX, KaKk Ma3JaKUTCTBO U
MaHHUXEHCTBO, HPHCYTCTBYIOT INPEACTaBICHUS 00 «VI3HayaipHOM 4YeJoBeke» wWin «BedHoMm
YeJI0BEKe», KOTOPBIE M0 CYTH OTPAXKAIOT Pa3IHIHbIE (HOPMBI KOHIIEIIINHI COBEPILIEHHOTO YeIOBEKa.
B unciamckom updane, 0COOCHHO B TpyIax TaKHX MBICIHTeNCH, kak MaHcyp anb-Xawiamk, oH
Apabu, Hacabu, Huddapu u J[Dxamananaun Pymu, NOHATHE COBEpIIEHHOIO YEJIOBEKA
npuoOperaer ryOoKoe MeTadu3Mveckoe M aHTPOTOJIOTHUecKoe 3HadeHue. MOH Apabu, B
9acTHOCTH, B CBOEM Npom3BeleHNH «Pycyc anb-XHKaM» pa3BHBACT UJCI0, YTO COBEPIICHHBIH
YeJIOBEK SIBISIETCS 3ePKaJbHBIM OTPaKEHHEM OO0XKECTBEHHOW CYIIHOCTH, OOBEIUHASI B cebe Kak
00XKECTBCHHBIC, TaK M YeJOBeYeCKHe Ka4yecTBa. OCHOBHbBIC NPHHIMIIBL, JISKAIIHE B OCHOBE
KOHIICTII[HH COBEPIICHHOTO YeJI0BEKa, MOKHO 0000IIUTH CIECAYIONIMM 00pa3oM:

1.ITens TBOpeHus: COBEPIICHHBIH YEJIOBEK PACCMATPUBACTCS KAaK KOHEYHAs IIeNIb TBOPCHHUS,
Yyepe3 KOTOPOro MPOSIBISETCs 00KECTBEHHOE 3HAHUE U JIFOOOBD.

2.3epkano 6oxecTBeHHON cymiHOocTH: OH CIYXKUT OTpakeHHeM OO0XKECTBEHHBIX aTpUOYyTOB,
NeHCTBYS KaK MOCPEAHUK MEXAY TBOPLIOM H TBOPEHHUEM.

3. dyxoBHas cBs3b ¢ IIpopokom Myxammanom: COBEpIICHHBIH YEIOBEK BOILIOLIACT
«MyxaMMaIoOBy ~ pealbHOCTBY»  (Xakukar  ainb-MyxamMMmaaus), SBISSICH  NPOSBICHHEM
00KECTBEHHOT'O CBETa, NPE/IISCTBYIOIIETO COTBOPCHUIO MUPA.

4 Ipumep i noapaxanus: OH CIYy)KHT 00pasloM Ui JYXOBHOTO Pa3BUTHS, HANpPaBsis
APYrux Ha MyTb CaMOIIO3HAHUA U €AUHCTBA C BoxxecTBEHHBIM.

5.CoennHenne HeOecHOTO 1 3eMHOT0: COBEpIIEHHBIN YeTIOBEK 00beINHSET B ceOe HeOeCHbIE U
3CMHBIC ACIICKTHI, IleP’ICTByﬂ KaK MOCT MEXIYy MUPOM JyXa U MaTC€pUaJIbHBIM MHUPOM.

6.ITposiiieHne 60XKeCTBEHHBIX aTpuOyToB: Uepe3 Hero MposBISIOTCS 00)KECTBEHHBIE IMEHA U
Ka4dyeCTBa, Acjias €ro >KMBbIM BOIUIOIICHUCM GOX(CCTBCHHOﬁ BOJIN.

TakuMm 00pa3oM, KOHLETIIUS COBEPIICHHOTO YeNIOBeKa B UPPAHCKOI INTepaType NpeacTaBIseT
co0oii cHHTEe3 MeTapHU3MYECKHX, aHTPOIOJOTHYECKHX M JTHYECKUX HJEH, mpezasiaras MOJENb
W/ICATTBHOTO YeJIOBeKa, CTPEMSIIErocs K eIMHCTBY C BOKECTBEHHBIM M CITY)KAIIETro MPOBOAHHKOM
00’KECTBEHHOT'O CBETa B MHUE.
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IRFAN ODOI9BIYYATINDA “KAMIL INSAN”

Ilhams Mammadova*

Abstrakt. “Kamil Insan” (al-Insan al-Kamil) anlayis1 Islam mistik diisiincosindo va irfani
adobiyyatda morkazi yer tutur. Onun koklori Islam anonasinda dorin kok salsa da, bu anlayisin
goadim gnostik va falsafi sistemlarlo do oxsarliglar1 vardir. Mazokilik vo Manxeygilik kimi
tolimlords “Ozali insan” vo ya “©badi Insan” anlayislart mdvcuddur ki, bunlar asason Kamil
insan ideyasinin miixtolif formalarini oks etdirir. Islam irfaninda, xiisusilo Mansur al-Hollac,
Ibn Orobi, Nosofi, Niffori vo Colaloddin Rumi kimi miitafakkirlorin osorlorindo Kamil Insan
anlayist dorin metafizik vo antropoloji mozmun kosb edir. Ibn Orabi, xUsusilo “Fiisus ol-
Hikom” adl1 asas aserinde, Kamil Insan ideyasim Ilahi Zatin giizgiisii kimi inkisaf etdirir, o,
ham ilahi, ham do insan atributlarim unikal sintez soklinde 6ziinde birlogdirir. Kamil insan
anlayisinin 2sas prinsiplori asagidaki kimi xiilass edils bilor:

1.Yaramisin Mogsedi: Kamil Insan yaradilisin son mogsedi kimi gobul edilir, onun
vasitasils ilahi bilik vo mahabbat tozahur edir.

2.1lahi Zatin Giizgiisii: O, ilahi sifatlorin oksi kimi xidmeat edir vo Yaradan ilo yaradils
arasinda vasitogi rolunu oynayir.

3.Peygombor Mohommod ilo Ruhani Bag: Kamil Insan “Mohommodilik Hoagigoti ni
(haqiqat al-Muhammadiyya) tacassiim etdirir, bu da diinyanin yaranmasimdan avval movcud
olan ilahi nurun tazahirtdr.

4.0rnok Model: O, ruhani inkisafa niimuno olaraq xidmot edir vo basqalarini 6ziinii dork
etmo vo lahi birliye dogru yol almaqda istiqamatlondirir.

5.Semavi vo diinyavi akpektlorin inteqrasiyasi: Kamil insan hom samavi, hom da diinyovi
meyarlar1 6ziinds birlogdirir, ruhani vo maddi diinyalar arasinda kérpii rolunu oynayr.

6.11ahi Sifatlorin Tozahiri: Onun vasitesilo ilahi adlar vo keyfiyyatlor agiglanir, o, ilahi
iradonin canli tocassumi olur.

Beloliklo, irfani odobiyyatda Kamil Insan anlayisi metafizik, antropoloji vo etik ideyalarin
sintezini tomsil edir, ideal insan modelini tagdim edir- Ilahi birliys can atan va diinyada ilahi
nurun vasitogisi kimi foaliyyat gostoron bir varlgq.

Acar sozlar: irfan, kamil insan, sair, miitofokkir
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1.Giris

Kamil insan anlayis1 har na godar Islam irfania osaslansa va islami monbali
bir konsept olsa da, onun gnostik sistemlo olan oxsarliglart nozardan
qagirilmamalidir. Qadim dini-falsofi sistemlords vo gnostik onoanalords yer
alan bazi anlayislar- mosalon, Mozdokilikdoki lkin Insan, Manixeycilikdoki
Ozoli Insan tasovviirii- mahiyyat etibarilo kamil insan diisiincesinin muxtalif
formalarda tozahiridir. Bu, hamin moktablords do “kamillik”, “tanrisalliq” va
“ilahi sifatlorin insanda tocallas1” kimi movzularin mévcudlugunu gostarir.

Eyni zamanda Tévratda qeyd olunan “Insan Allahin suratinds yaradilmigdir”
ifadasi vo Nuh peygombarin kamil bir insan kimi toqdim olunmas: Yahudi-
Xristian ananasinds do ilahi sifotlora malik, Tanriya banzar insan obrazinin
tanindigim1 gostorir. Xristian orta osrlor falsafasinds do bu kimi ideyalarin
izlorina rast galinir. Belaliklo, bu yanasmalarda insan iki kateqoriyada tahlil
olunur:

1.Kamil Insan- Allahin sifatlorini 6ziinde comlomis, Tanriya bonzomis
soXsiyyat.

2.Qeyri-kamil insan- Allahla oxsarligi olmayan, ilahi kamillikdon uzaq olan
varliq.

Bu forglondirmo hom islam irfaninda, ham do gnostik vo diger godim
dinlordo kamil insan diislincasinin markazinde dayanir. Forq yalniz
terminologiya va sistematik carcivalordadir; mazmunca iss “tanriya banzor
ideal insan” taSavviirii genis bir metafizik-folsofi kontekstdo ortaq basari bir
ideya olaraq meydana ¢ixir.
2.Hallacin baxis bu¢aginda kamil insan

Hicri 11 asrin sonlarinda Hiiseyn ibn Moansur Hollac kamil insan konseptini
hom Peygombor Mahammadin (s) ideal saxsiyyatinda, hom do Umumi olaraq
insanliq va kainat diizeninds tafsir vo toqdim etmisdir. Onun “Tanriya banzar
insan” vo ya “insana boanzor Tanr1” diisiincasina inandigi, “tokvin” (kiin- “ol!”)
anlayisina verdiyi izahin iso gnostik sistemdoki ilahi s6z anlayisi ilo Ust-Usto
diisdiiyti bildirilmisdir [1, s.759].

Hollac “xuluqin azim” (azomatli axlaq) ayasini tafsir edarkan bels geyd edir:
Mohammadin (s) axlaqi azamatli idi, ¢iinki 0, na insani oxlagla kifaystlondi,
na doa ilahi sifatlorlo dayanib qaldi. O, Allahin Zatindan xabardar oldu vo 6z
varligini homin Zatda fani etdi. Bu yanasma Hosllacin insani yalniz oxlaq
saviyyeasinda deyil, zaton ilahilogsmo soviyyasinds tohlil etdiyini gostorir [2,
5.286].

Bundan olava, Nur suroasinin 35-ci ayesino verdiyi tofsirdo Hoallac
Mohammadin (s) nurunun oazali olduguna inandigimi boyan etmis vo
bildirmisdir ki, biitiin nurlar arasinda Mahammadin nuru gadar godim va parlaq
bir nur yoxdur. Bu nurun mévcudlugu yoxlugdan 6nco galmokdadir va onun
varhigi ilkin baslangicdan bari tacalla etmokdadir.
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Digar tarafdon, Hallac ittihad (birlik) va eyn ol-com (vahid varliq) anlayisina
da inanirdi. Onun fikrinca, manoavi va fiziki riyazatlor vasitasilo insan elo bir
mortabaya yiksalo bilor ki, Allahin ruhu onun cismina nazil olar. Bu zaman
homin soxs ilahi iradanin tam tacallasi halina galar, biitiin varliq ona tabe olar
Vo onun hokmii Allahin hokmiina gevrilar [3, $.57].

Natica olarag, Hsllacin irfaninda kamil insan yalniz ali oxlaq sahibi deyil,
hom do ilahi Zatla birlogmis, biitiin mévcudatin moarkazins ¢evrilmis vo “kiin”
omrinin dasiyicist olmus transsendental varliq kimi toqdim edilir. Bu baxis,
islam irfaninda kamil insan anlayisinin oan radikal vo tofokkir darinliyine
osaslanan formalarindan biridir.
3.Niffarinin baxisinda kamil insan

Niffori “al-Maovaqif” vo “ol-Muxatabat” adli osorlorindo kamil insan
anlayisina banzor dorin vo monavi bir insan portreti togdim edir. Onun
tofokkiirinds bu soxs “Allahin yoldas1” (Calisullah) kimi tesvir olunur.
Nifforiyo g0ro, Allahin yoldasi olan bu insan moévcudatin ruhunu vo
mahiyyatini tomsil edir. Ciinki Allah bu soxsa Oz sifatlorini baxs etmoklo onu
els bir gudratlo tochiz etmisdir ki, hamin insan diinya Uzarinds Allahin adindan
h6ékm eds vo onun monasina niifuz eds bilir [4, 5.324].

Bu yoldas heg bir vasitogi olmadan birbasa Allahla olags qurur va ilahi
sifotlori 6z varliginda tocolla etdirorak diinya ilo monovi vo foal munasibatdo
olur. Belalikla, bu soxs yalniz passiv sokilda Allah1 tomsil etmir, eyni zamanda,
[lahi sifatlori 6zlinds comloyarok diinyanin monasini ortaya ¢ixaran vo diinyada
foaliyyat gOstoron saxsiyyat kimi ¢ixis edir.

Nifforinin “Allahin yoldas1” anlayisi, Mdvlana Ofifoddin Tilmisaninin
sorhlorinds do qeyd edildiyi kimi, Ibn Orobinin Kamil insan nozariyyssi ilo
diggatolayiqg doracodo oxsarliq toskil edir. Tilmisani bu iki anlayisi
eynilosdirarok Nifforinin “Allahin yoldas1” konseptini ibn Orabinin Kamil
insan tosavvird ilo Ust-Usto qoyur [4, 5.323-324].

Belalikla, Nifforinin monavi antropologiyasinda “Allahin yoldasi” termini,
Allahla yaximliqda olan, Ilahi sifotlori dasiyan vo kainata mona qazandiran
insanin simvoludur ki, bu da Islam irfaninda kamil insan anlayisinin forgli bir
togdimidir.
4.ibn Orabinin baxisinda kamil insan

Islam irfaninda peygomborlik vo ideal insan haqqinda mistik diisiincalor ibn
Orabidon ovval do mdvcud olsa da, bu anlayislart sistemli sokildo irfani
antropologiya vo kosmologiyanin morkazina yerlosdiran soxs mahz Ibn Orabi
olmugdur. Hicri VI osrin sonlart vo VII asrin avvallorinds 0, kamil insan
konsepsiyasint Vohdotil-viicud (movcudatin vohdati) nozariyyasinin ayrilmaz
torkib hissasina ¢evirmis vo bu konsepti ham nobi (peygombar), ham vali
(6vliya), hom do xilafat (ilahi canisinlik) formalarinda toqdim etmisdir.
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I[bn Orobi Ilahi Zatin an ali vo kamil tacallisini ilk insan vo Ilahi Kslam
(Kalimatullah) olan Adomds goérir vo bu insana Kamil insan deyir. Onun
fikrinca, bu arxetipik insan mdvcudatin biitiin hagigatlorini va ilahi sifatlori
6zinds comlayan varliqdir [4, $.324].

O, metaforik sokildo kamil insan anlayisin1 “Bismillah” ifadasini taqib edan
“tugra”ya bonzadir vo bu bonzstms ilo kamil insanin “Ovvalki Toyin”
(Ta‘ayyiin-avval) oldugunu ifads edir. Bu ifads ils o, kamil insanin yaradiligin
ilk manavi tacallisi oldugunu vurgulayir [4, 5.324].

Ibn Orobinin nozorinds bu varlig- kamil insan- hom Koévni hogigotlori
(Hoga’ig-i Kouniyys) 6zlinds birlogdiran kiilli varliq (Kévn-i Cami*), ham da
hortarafli s6z (Kalima-i Camio) olaraq toqdim olunur. Bu baxis onu biitiin
movcudatin mansayi, mahiyyati vo mogsadi halina gatirir [4, 5.323-324].

Belsliklo, Ibn Orabinin sisteminda kamil insan hom kosmik, hom ilahi, ham
da insani alomloari birlogdiran morkoazi varliqdir. Bu varliq Allahin yer iiziindoKi
miicassamoasi olmagla yanasi, ham do yaradilisin monavi romzidir.
5.Nasafinin baxisinda kamil insan

[slam irfam1 tarixindo mixtolif miitofokkirlor torofindon kamil insan
konsepsiyas1 miixtalif formalarda izah edilmisdir. Bu kontekstdo Nacmaddin
Nosofinin yanagmasi da xiisusi shomiyyato malikdir. Nosofi insanlari iki osas
kateqoriyaya ayirir: kamil insan va naqis (geyri-kamil) insan.

Nosofinin fikrinca, kamil insan o soxsdir ki, Sariat (zahiri din), Torigat (stluk
yolu) vo Hoagigat (batini maarif) marholalarinds kamala ¢atmigdir. Basqa sozlo,
bu insan gozal s6z, g6zal amol, gdzal oxlag vo hartorafli elm sahalarinda
mukommeolliya ¢atmigdir [5, s.4].

Nosofi kamil insan anlayisini toqdim edorkon godim Iran falsofi
terminologiyasindan genis sokilds istifado edir. O, bu anlayis1 Ibn Orobi va
onun davamgilarinin asarlorindas rast galinon adlar va tosvirlorlo eynilosdirmir.
Oksina, onun istifads etdiyi termin vo adlar gqadim iranm metafizik va ezoterik
ononalarina asaslanir. Noasofinin kamil insan Ugiin istifado etdiyi titullar
arasinda roahbor, mudrik, killi cam, alomi oks etdiron glzgu, boyuk eliksir
(iksir-i o'zom), ali dorman (derman-i 9'ld), Xizir, zamanin sahibi (Sahib-(iz-
Zoman) kimi adlar yer alir [5, s.4-5].

Bu terminlarin secilmasi Nosofinin diisiincasinds kamil insanin yalniz dini
Vo sori kontekstda deyil, ham do kosmik va falsafi-mifoloji bir varliq kimi
nozords tutuldugunu gostarir. Onun sisteminds kamil insan kainatla ahong
iginds olan, varliq alominin sirrini bilon va bu bilgiys asasan rahbarlik edoan bir
ilahi model olaraq togdim edilir. Bu baximdan, Nosafinin tosviri kamil insan
anlayisina irfani anananin va sorq falsofasinin 6ziinamaxsus téhfasidir.
6.Nosofinin kamil insan konsepsiyasina yanagmasi

Nocmoddin Nasofi irfani diisiincasindo kamil insan moagamina ¢atmagi
sufilor Giclin on yilksak monavi mogsad kimi toqdim etsa do, bu anlayisi Ibn
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Orabinin nozariyyasinds oldugu kimi zat vo mévcudlug asasl bir yanasma ila
izah etmir. Nosofi ucun kamillik asason oxlagi vo amali yetkinlik Uzorinds
qurulmusdur. Bununla bels, o da kamil insan1 kainatin moarkazi Kimi gorr:
insanda rak nadirsa, alomds da kamil insan odur. O, diinyada yalniz bir kamil
insanin oldugunu bildirir; biri vofat etdikds, gézal s6z, gzal amal va yilksok
oxlaq sahibi olan basqa birisi onun yerini tutur [5, s.5].

Nosafinin tosvir etdiyi kamil insan comiyyats dogru ganun vo prinsiplari
tanitmag, pislik vo yalani ortadan qaldirmaq iigiin ¢aligir. Bu soxs ham 6zind,
hom ds basqalarin1 tokamiilo ¢atdirmaga mosuldur [5, s.6-7].

Lakin kamil insan Nasofi taliminda diinyavi giic vo imkanlardan mohrum bir
obrazdir. O, elm vo marifatdo kamil, lakin qlidrat v diinya rifah1 baximindan
naqis sayilir. Bu vaziyyat kamil insanin moanavi boyukliyina baxmayaraq
diinyada ¢atinlik vo mohrumiyyat iginds yasadigini gostarir [5, s.8].

Bozon kamil insan padsahliq vo ya idaragilik movgeyi do tuta bilor. Lakin
Nosofi geyd edir ki, bu hallarda bels, onun zaiflik va azablari, malik oldugu
rasmi niifuz va salahiyyatlori UGstalayir. Belalikls, Nasafi tasavvirinds kamil
insan, diinyavi ugurdan ¢ox manavi fadakarliq vo zahidliklo xarakterizo olunur
[5, s.7-8].
7.1bn Brabi moaktabi ilo Nasafi goriislarinin miigayisasi

fbn Orobi ilo Nosofinin kamil insan anlayisina yanasmalari miiqayiso
edildikda, onlarin nozori farglori aydin sokildo ortaya cixir. ibn ©rabi taliminds
kamil insan, “Hoqigot-i Mohommadiyys” (Hagigot ol-Muhammadiyya)
anlayist ilo olagolondirilon, ilahi tacallilorin on kamil dastyicisi vo mévcudat
alominin zahiri vo batini morkoazi kimi tosvir olunur. Bu anlayigda kamillik
ontoloji va kosmik bir hogigatdir.

Bunun oksino olarag, Nosofi kamilliyi Hoagigot-i Mohammodiyys kimi
metafizik bir keyfiyyotlo deyil, daha ¢ox soriot (Sorioa), torigat (Tarige) vo
hagigat (Hagiga) morhalalarinds alds olunan irfani vo oxlagi tokmillosma ila
olagalondirir. Nasofi yalniz peygombarlari vo 6vliyalar deyil, bu morhalalords
yetkinlik gazanan hor bir insan1 kamil insan hesab edir vo dolayisi ilo bu
kateqoriyaya 6zunu do daxil edir [5, s.10].

Bu monada Nosofinin kamil insan1 sufi seyxi vo ya irfani tacribs yolu ilo
ylksalmis manavi rohbar obrazina daha yaxin bir tosvir dasiyir. Lakin bu $oXs
dinyavi hayatin macburiyyst vo misibatlorlo dolu oldugunu dark etdikds,
dinyadan Uz gevirir, inzivaya ¢okilir, gonast vo ad1 bilinmomayi secir. Bels bir
insan azad kamil insan olaraq adlandirilir vo azadligi onun monavi fozilati
sayilir [5, s.8-9].

Nosofi kamil insan anlayisini bagqa bir aspektdon do izah edir. Onun fikrinca,
Vohdat Zat1 (Zat-i ©had) hom daxili, hom doa zahiri cahoti olan vahid bir
varliqdir. Bu zatin batini cohati kainatin ruhu olan vahid nur, zahiri isa hamin
nurun mixtalif tacalliloridir. Bu tacalli naticasinds tok varliq (Haqq) 6z nurunu
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aynalarda oks etdirdi vo bu okslardon mixtaliflik alomi meydana goldi. Bu
aynalar arasinda on kamil tocalli yeri vo aynasi insandir. Insan cahan-niima
glizgu, ka’s-i cahan-niima va yaradilisin moagsadi kimi taqdim olunur [5, 5.249-
252].

Bu yanagsma Ibn Orobi vo onun davamcilarimi toqdim etdiyi ontoloji
sistemdon forgli bir metafizik modeldir vo iran nur falsofesino daha gox
yaxinliq gostorir. Nasofi bu diisiinconi dohriyys (naturalistlor) maktabinin
gortislori Kimi toqdim etss do, tasvir etdiyi nur konsepsiyasi zordiistilik vo ya
manilarin is1q falsofosini xatirladir [6 5.82].

Beloliklo, Ibn Orobi ilo Nosofi arasinda kamil insan anlayis1 iizerindo
mdovcud olan osas forg, birinin ontoloji va kosmik, digarinin iso irfani-oxlaqgi
vo metaforik yanagmasinda 6ziinii gostarir.
8.Calaladdin Ruminin kamil insan anlayisi

Colaloddin Rumi heg siibhosiz ki, Ibn Orobinin kamil insan konsepsiyasi
otrafinda aparilan irfani vo folsofi miizakiralorlo tanis idi. Onun Umumi Agil
(©ql-i Kiill) hagqinda séyladiklori [7, 5.1109, 277, 978], Ibn Orabi talimindaki
Hoaqigot-i Mohammadiyys anlayist ilo paralellik toskil edir. Eyni zamanda
insanin Allahin suratindo yaradilmas: fikri, insana ilahi sifatlorin nisbat
verilmasi va natica etibarilo onun alindaki qudratin kiifrii imana geviracak giica
malik olmas1 [7, 5.1609, 1614], hor dovrdo movcud olan, gizli amma hazir,
hom Mehdi, ham dos hidayatgi olan bir kamil insanin varligina inam [7, $.815-
818], va bu goxsin mahiyyatco yaradiligin osas sababi olmasi, hargond zaman
baximindan on son varliq olaraq tocalli etmasi [7, $.521-524], Ruminin kamil
insan konsepsiyasina Ibn Orabi vasitasilo bolod oldugunu géstorir.

Lakin Rumi Ibn Orabinin kamil insan anlayisim tam sokilda gobul etmir,
¢linki onlarm ontoloji vo varliq falsafasi bir-birindon osash sokildo farglonir.
Ibn Orobi yalmiz bir varliq — Mutloqg Mévcud oldugunu qobul edir vo kamil
insan1 bu varligin tam vo kamil tocallisi kimi gorir [7, s.81-82]. Onun
nozoarinds kamil insan Vahid Haqqin basari libasda zihurudur va ilahi sifatlori
tam manasi ilo dastyan bir varliqdir.

Rumi iso Vohdoat-i Viicud (varliqda birlik) nazariyyasini rodd edir. Onun
ontoloji sisteminds mdvcudluq yalniz Allaha maxsusdur va insan bu varliga
sorik deyil; insanin zat1 Uca Yaradanla vahid birliya ¢evrilmir [7, s5.1345-
1355]. Rumi ilahi sifatlora govusmus vo moanan kamillogmis insana inansa da,
bu soxsin Allahla mahiyystca vohdat toskil etdiyini gobul etmir.

Bu sobobdan Rumi kamil insan terminindon istifade etmir. Onun asarlorindo
bu anlayisin qarsiligi olaraq Allah adami vo ya diizgilin 6vliya ifadslori yer alir.
Bu soxs, biitiin manavi mogamlarda fardiyyatini goruyaraqg, irfani tokmillosma
ilo Allaha yaxinlasir [7, 5.815-828].

Bununla bels, X1V asrin ortalarindan etibaran Ibn Srabinin talimlori genis
sokilds yayilmaga basladi vo demak olar ki, bitin sufi torigstlori onun kamil
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insan konsepsiyasimi 6z diinyagorislorino daxil etdilor. Hotta XV asrin
ortalarmda ibn Brabinin bu talimlorini menimsamoayan sufi tarigeti tapmagq
nadir hala cevrildi [8, 5.169].

Belaliklo, Ruminin taliminds insanin kamilliys ¢atmasi vurgulansa da, onun
bu kamilliyi ibn Brobids oldugu kimi ilahi zatin birbasa tacallisi soklinda deyil,
insani fordiyyatin qorundugu, oxlagi vo monavi bir tokamul prosesi kimi
doayarlondirilir. Bu iso onlarin kamil insan anlayisinin mahiyyatca forgli
metafizik tomallars soykandiyini gostorir.

Bozi tadqiqatgilara gora, Kamil insan termini ilk dofs olaraq adobiyyata va
poetik motnlora Miihyiddin ibn Orobi torafindon daxil edilmisdir. Ondan
avvalki irfani monbalards bu ifads bir termin kimi islodilmomis, lakin monaca
yaxin anlayiglara rast golinmisdir. Masalon, Huseyn ibn Mansur Hallac 6z
asarlarinds kamillik moartobasine ¢atmis insanlardan bohs etmis vo 6z do bu
Soviyyayo yetismis bir asiqlordon biri kimi toqdim olunmusdur. Naticads,
malum oldugu kimi, o, bu irfani yolun sonunda hayatini foda etmisdir.

Hollac, Peygombeorimizin “Hogigoton, Allah Adomi Oz surotindo yaratdi”
(Kiosa e 2 @& ) hodisine istinad edorok, insanin maddi vo hissi
keyfiyyatlorindon konar olan ilahi mahiyyatini vurgulamigdir. Onun fikrincs,
insan varliq alominds yegana moxlugdur Ki, ilahi surat vo mahiyysto malikdir.
Bu baxis, insan1 yalniz zahiri vo fiziki 6lgllorlo deyil, batini vo manavi gatlarla
doyarlondiran bir yanagsmanin ifadosidir.

Hollacdan sonra Boyazid Bistami do insan haqqinda danisarkon “ol-
Kamilii’t-Tamm” ifadasindan istifado etmisdir ki, bu da “tam monasi ilo kamil”
insan anlamini verir. Bu kimi terminlor, birbasa kamil insan ifadasini
islotmosalar do, eyni mafkurays isars edirlor.

Beloliklo, kamil insan anlayist Ibn ©Orobidon ovvalki bozi sufilorin
fikirlorindo vo metaforik ifadolorindo yer alsa da, bu anlayisin xiisusi
terminoloji soklo salinmasi vo sistemlogdirilmis irfani-falsafi konsepsiya
halinda taqdim olunmasi Ibn Drabiys aid edilir. Onun tasirindan sonra bir ¢ox
arif bu anlayisa xiisusi diqqat yetirmis vo onu 6z osarlarinds sorh etmoys
calismigdir. Bu iso gOstorir ki, kamil insan yalniz bir termin deyil, ham da islam
irfaninin markazi anlayiglarindan birina ¢evrilmisdir.
9.Natica

Kamil insan anlayisinin asasini toskil edon bazi prinsiplori asagidak: sokilda
umumilasdirmak olar:
9.1.Yaradiligin osas mogsadi kamil insandir:

Islam irfaninda anonovi baxisa gors, alomin yaradilmasinda asas mogsed
kamil insanin viicududur. Ogoar kamil insan olmasaydi, alom do yaradilmazdi.
Bu prinsipa g0ro, yaradilisgda morkozi mogamda duran varliq elo kamil
insandir.
9.2.1lahi Zatin aynas1 olaraq kamil insan:
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[lahi Zatin dziinii tanima vo tanitma istayi naticasinda, kamil insan bir aynaya
cevrilmisdir. Qiidsii hadisdoki “Gizli bir xazins idim, taninmagimi istadim,
buna gére alomi yaratdim” ifadesi bu menan1 tosdiglayir. Ilahi Zat yalniz kamil
insanin zatinda tam sokildo tacalli eds bilor.
9.3.Alomin ruhu kimi kamil insan:

Mitasavviflora gora, Allah-Toala kainati bir cisim kimi yaratmis, ona ruh
vermak ¢un iss kamil insan1 var etmisdir. Bu monada, kamil insan kainatin
ruhu kimi dark olunur va onun vasitasilo alom canli va siiurlu bir varliq halina
galir.
9.4.Mohammadin (s) yegans kamil insan olmas:

Kamil insan vo Hoqigot-i Mohommadiyyani izah etmok dgin sufizm
klassikasinda tez-tez tosbih vo metaforalardan istifado olunur: “cisim {i¢iin
ruh”, “markaz ii¢lin qiithb”, “ayna”, “nur”, “isiq”, “mosal”, “gilinas” vo “ay”
kimi ifadslor bu kontekstds islodilir. BUtin diger varhiglar iso bu Nurdan
tOromis sayulir.

Bu prinsiplor, irfani diisiincods kamil insan anlayisinin yalniz etik vo monavi
kamilliklo deyil, kosmoloji, ontoloji va teofanik (ilahi tocalli) mona dasidigini
ortaya qoyur. Bu baxis, Islam diisiincasinds insanin an ali manavi megamda
Allahla eynilik saviyyasina yuksalmasinin mumkunliyinu gostarir vo onu
yaradilisin markazi vo magsadi kimi tagdim edir.

[rfan ohlinin fikrinca, biitlin zaman vo mokanlarda tam monada Ilahi Zatin
aynast ola bilacok yegana Kamil insan Mohommad (s) peygombordir. “Ogor
son olmasaydin, faloklori yaratmazdim” (<P@Y) cals Wl &Y ) kimi moashur
hodis, onun yaradilis mogsadi oldugunu gostorir.
9.5.“Ilk yaradilan monim nurumdur” hadisi:

“ssidll Bl W J 4 (Allahin ilk yaratdigi monim nurumdur) hadisi do gostorir
ki, Mahammad (s) peygambar mévcudlug zancirinds ilk yaranmis vo bitln
yaradilisa manavi can veron varliqdir.
9.6.0nun nuru kainata sirayat etmisdir:

Peygomborin nurunun alomo sirayot etmosi fikri irfani manbolordo genis
sokildo islonmisdir. Ibn Orobi vo Cami kimi miutofokkirlor bu fikri
osaslandiraraq, alomin biitiin varliglarinin Nur-i Mahommoadi ilo slagoli
oldugunu geyd edirlor.
9.7.Haqigot-i Mohommadiyya ilo eyniyyat:

Yuxarida deyilonlordan ¢ixan naticays gore, kamil insan anlayisi ilo Hogigot-
I Mohommadiyys (Hoagigat-i Muhammadiyyo) anlayisi arasinda eyniyyat
movcuddur. Yoni, kamil insan anlayist Hagigot-i Mohommadiyyanin konkret
tozahtrGdur.
9.8.Hagigot-i Mohammoadiyyani izah etmok (glin istifads olunan tosbihlor.
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